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In Memoriam, por su honestidad intelectual y su compromiso politico

con América Latina, con la vida y con el mundo.

Introduccion

El “giro a la izquierda” y la coyuntura actual®

América Latina es la unica region del mundo donde actualmente se pueden
estar desarrollando ciertos procesos contrahegemonicos a nivel del Estado.
Algunos argumentan que tales procesos pueden conducir a una reinvenciéon
del socialismo; para otros, lo que estd en juego es el desmantelamiento de las
politicas neoliberales de las tres tltimas décadas —el fin de la “larga noche neo-
liberal”, como denominan este periodo circulos progtesistas de la regién— o
la formacién de un bloque sudamericano (y anti estadounidense). Otros des-
tacan el potencial para “un nuevo comienzo”, que podria traet aparejada una
reinvencion de la democracia y del desarrollo o, més radicalmente atin, el fin

!"T'res advertencias previas. Primero, este no es un estudio del Estado per s, aunque analiza una setie de discur-
s0s y practicas estatales, como los planes de desarrollo y las reformas constitucionales. Las practicas de los Fsta-
dos progresistas son susceptibles de ser examinadas con base en marcos de referencia como los de la biopolitica
y de la gobernabilidad, originalmente desatrollados por Foucault, Para recientes andlisis latinoamericanos sobre
el Estado, véase la edicion especial de Ironos (Flacso, Quito) sobre “Etnografias del Estado en América Latina”
(No. 34, 2009). Segundo, este trabajo no trata detalladamente acerca de las tradiciones del liberalismo y sus
diversas formas. Para una discusion util sobre los significados del liberalismo, véase Hindess (2004). Y tercero,
este articulo es un resumen de un trabajo publicado en inglés en la revista Cultural Stndies de enero de 2010. La
versién mds extensa inclufa el caso de Venezuela, que ha sido omitido en este articulo. La traduccién de dicha
version fue publicada en Victor Bretdn, editor, 2010, 33-86.
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del ptedomjnio de la sociedad liberal de los tltimos doscientos afios, basada
en la propiedad privada y la democracia representativa. Anibal Quijano quiza
haya sido quien mejot lo expresa:

“Hs una época de luchas y de opciones. América Latina fue el ambito original
donde surgio el capitalismo moderno/colonial; aqui tuvo su momento funda-
cional. Hoy es, al fin, el verdadero centro de la resistencia mundial contra este
modelo de poder y de la generacién de alternativas al mismo” (2008, 3).

A pesar de las diversas y contradictotias formas que ha adoptado en la
Gltima década, el denominado “giro a la izquierda” en América Latina su-
giere que muchos gobiernos asumen la necesidad de una reotientacién del
curso seguido durante las pasadas cuatro décadas. Esto es claro en los casos
de Venezuela, Bolivia y Ecuador; en menor medida en Argentina, Paraguay,
Nicaragua, Honduras y El Salvador; y en los casos de Brasil, Chile y Uruguay,
que constituyen lo que algunos obsetvadores han definido como el grupo de
los “reformadotes pragmaticos”. Por qué tal cosa estd sucediendo en América
Latina con mayot intensidad que en cualquier otra region del planeta, es una
pregunta que no puedo responder aqui, pero est relacionado con el hecho de
que América Latina fue la regién que mis fervientemente adopt6 las reformas
neoliberales, donde el modelo fue aplicado con mayor rigurosidad, y donde
los tesultados son mas ambiguos. Fue con base en las tempranas experiencias
latinoamericanas que se disefié el Consenso de Washington. El hecho de que
muchas de las reformas de afios recientes sean definidas como “anti-neolibe-
rales” patece especialmente pertinente. Que estos pafses estén entrando en un
otden social post-neoliberal —no digamos post-liberal- sigue siendo un tema
de debate.

También hay una sensacién de que dicho potencial no necesariamente se
desarrollard, y que los proyectos en marcha no son panaceas; por el contrario,
son vistos como fréigiles y llenos de tensiones y contradicciones. Pero existe
la impresién de que las cosas se estain moviendo en muchas regiones del
continente, desde el sur de México hasta la Patagonia, y especialmente en
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buena patte de Sudamérica. ¢Es posible sugetir formas de pensar sobre las
transformaciones en curso que no menoscaben su potencial, al interpretatlas
mediante categorias ya superadas, ni que magnifiquen su alcance attibuyéndo-
les utopfas que pueden estar lejos de los deseos y acciones de sus principales
protagonistas? ¢Es suficiente pensar desde el 4mbito de las modernas Ciencias
Sociales, o se deben incorporar otras formas de conocimiento, como las de
aquellos activistas-intelectuales que habitan los mundos de muchos de los mo-
vimientos sociales actuales? En otras palabras, los interrogantes de desde dénde
piensa uno, con quién y con qué intencion se vuelven elementos importantes de
la investigacién que es, mis que nunca y simultineamente, tedrica y politica.

Contexto y ciertas caracteristicas de las actuales transformaciones
Algunos enunciados acerca de las transformaciones

Algunos enunciados sobre las transformaciones en matcha denotan lo que
puede haber de nuevo en ellas. Para Luis Macas, antiguo dirigente de la Co-
naie, “nuestra lucha es epistémica y politica”, quetiendo decir con esto que no
se trata solo de la inclusion social, sino del caricter del conocimiento mismo
y de la cultura. El sociélogo aymara Félix Patzi lo resume afirmando que los
movimientos sociales en Bolivia estin por “la total transformacién de la socie-
dad liberal” (Conferencia en Chapel Hill, 2005). A lo que se referfa era al fin de
la hegemonia de la modernidad liberal, basada en las nociones de propiedad
ptivada y democracia representativa, y en la activacién de formas comunales
de otganizaci6n, apoyadas en las practicas indigenas. Los antropélogos Matio
Blaser y Marisol de la Cadena hacen eco de estas controversias; para Blaser, las
transformaciones demuestran “proyectos cultural-politicos que parecen des-
bordar los ctitetios de la modernidad” (2007, 11), mientras que de la Cadena
ve tales transformaciones en términos de un descentramiento ontolégico-po-
litico de la politica moderna (2008). El sociélogo Fernando Calderén obsetva
en el momento actual “una inflexioén politica en el proceso de cambio socio-
cultural™ y el surgimiento de “un nuevo ciclo histético”, que potencialmente
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uede conducir a una renovacién de la democracia y de lo que se considera
desarrollo (2008).

La petcepcion de que las transformaciones en curso suponen una ruptu-
ra con el pasado fue puesta elocuentemente de manifiesto por el presidente
Correa en su discurso inaugural, al contrastar la “época de cambios” con el

“cambio de época”:

“América Latina y Ecuador no estan pasando por una época de cambios, sino
pot un genuino cambio de época... [Podemos] iniciar la lucha por una revo-
lucion ciudadana que sea coherente con el profundo, radical y ripido cambio
del actual sistema politico, econémico y social; un sistema perverso que ha
destruido nuestra democracia, nuestra economia y nuestra sociedad” (Rafael
Correa, 15 de enero de 2007).

En una primera aproximacion, la novedad y las tensiones de las transfor-
maciones podrian percibirse como una serie de contrastes: entre modelos neo-
liberales de desattollo y politicas anti-neoliberales; entre un estado-nacion uni-
co y estados plurinacionales y pluriculturales; entre una cultura nacional (mes-
tiza/blanca) y una multiplicidad de culturas e interculturalidad; entre América
Latina y “Abya Yala” —el nombre dado al continente por los movimientos
indigenas—; entre capitalismo y desarrollo y socialismo del siglo XXT; sociedad
liberal y modernidad versus sistemas comunales y modernidades alternativas
o no modernidad;y entre liberacién econémica y social (la “vieja izquierda”) y
descolonizacién epistémico/cultural y descolonial. La realidad esta muy lejos
de poder ser dividida con tanta nitidez; con frecuencia se exagera lo novedoso
de lo nuevo y se minimiza la continuidad con lo antiguo.

Algunos rasgos comunes

En el escenario post-Consenso de Washington, las ideas de izquierda han pa-
sado de una actitud defensiva a una postura proactiva; las alternativas a las
reformas favorables al mercado han propiciado “la constitucién de un nuevo
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centro de referencia discursivo para la politica... la izquierda es ahora el cen-

tro” (Arditti, 2008, 71). Si consideramos los tres casos mas claramente aso-
ciados con el “giro a la izquierda” —Venezuela, Bolivia y Ecuadot—, se pueden
identificar algunos rasgos comunes. Los tres regimenes ofrecen propuestas
radicales para transformar el estado y la sociedad que incluyen: a) una pto-
fundizacion a favor de una democracia sustancial, directa y patticipativa; b)
un proyecto politico y econémico anti-neoliberal; c) estados pluticulturales
y plurinacionales en los casos de Bolivia y Ecuadort; d) en menor medida,
modelos de desarrollo que incorporan la dimensién ecolégica. Las Asambleas
Constituyentes han sido un vehiculo esencial pata la refundacién del estado y
de la sociedad. También son rasgos comunes: una significativa movilizacién
popular, la agudizacién de los conflictos sociales, el fortalecimiento del estado
y el abandono de los partidos politicos tradicionales (pattidocracia), incluso de
los partidos de la vieja izquierda. Finalmente, una postura antiestadounidense
y antiimperialista, y una clara voluntad de desempefiar un papel progtesista
en la escena internacional, mediante la creacién de un conjunto de nuevos
bloques regionales y nuevas instituciones, desde la Unasut, el Banco del Sut y
el Alba?, hasta la propuesta de una moneda comun.

La coyuntura actual

Blaser (2007) ha sugerido que el momento actual en el continente debe ser
visto en términos de una doble crisis: la crisis de la hegemonia del modelo
modernizador neoliberal de las dltimas tres décadas; y la persistente hege-
monfa durante més de quinientos afios del proyecto modernizador iniciado
con la Conquista, es decir, la crisis del ptoyecto de traer la modernidad al
continente.

*La Alternativa Bolivariana para los Pueblos de América Latina v el Catibe (Alba) fue creada por Hugo Chévez
en 2001 y actualmente tiene nueve miembros. Es considerada la estructura anti-neoliberal latinoamericana para
la integracion econdmica y politica que aspira a romper con la dominacidn imperialista.
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La crisis del modelo neoliberal

En América Latina, el neoliberalismo comenzé con los brutales regimenes
militares de Chile y Argentina en la década de 1970; a comienzos de los no-
venta, se habia generalizado en todos los paises de la region (excepto Cuba).
Casi desde el comienzo aparecieron signos de resistencia. Desde los motines
reclamando alimentos que estallaron en diversos paises latinoamericanos a
fines de los afios 80 y principios de los 90, las manifestaciones contra el Gatt
en la India en esa misma época y el alzamiento zapatista en 1994, hasta las
multitudinarias manifestaciones en Seattle, Barcelona, Quebec y Génova, la
idea de un tunico e inevitable orden mundial bajo la égida de una modernidad
capitalista ha sido cuestionada de diversas maneras.

Conocidas en América Latina como “teformas del mercado” las reformas
estructurales impuestas por el neoliberalismo intentaron reducir el papel del es-
tado en la economia, asignarle el protagonismo a los mercados y favorecer la
estabilidad macroeconémica; algunos analistas considetan que tales reformas
aportaron ciertos éxitos (por ejemplo, un mayor dinamismo de algunos sec-
tores exportadores, una mayor inversion extranjera directa, mayotr competiti-
vidad en determinados sectores, control de la inflacién, y la introduccién de
politicas como las de descentralizacion, igualdad de género y multiculturalis-
mo). No obstante, los mismos analistas reconocen los elevados costes de estos
supuestos beneficios en términos de incremento del desempleo y del trabajo
informal, el debilitamiento de los vinculos entre comercio internacional y pro-
duccién nacional, mayor desequilibrio estructural entre determinados sectores
de la economia (dualismo estructural), impacto ecoldgico (incluyendo la expan-
si6n de monocultivos como la soya, la palma aceitera y la cafia de azicar como
agrocombustibles), un agudo incremento de las desigualdades en la mayorfa de
paises y un aumento de los niveles de pobreza en muchos de ellos. A mediados
de la pasada década, uno de los mas reconocidos economistas latinoamericanos
declaré, “posiblemente no haya un solo pais en la region en que los niveles de
desigualdad sean menores de lo que eran hace tres décadas; al contrario, hay mu-
chos paises en los que las desigualdades han aumentado” (Ocampo, 2004, 74).
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Segun el ecologista uruguayo Eduardo Gudynas, muchas de las reformas neo-
liberales contindan vigentes. En tal sentido, mas que “el comienzo de un nue-
vo suefio”, las transformaciones promovidas por los gobiernos progresistas
podrian describirse como “el suefio de un nuevo comienzo™; es decir, mis
ret6ticas que reales®. Peto al menos algunos factores importantes del mantra
neoliberal han sido superados. El estado vuelve a ser un actor principal en la
gestion de la economia, especialmente a través de politicas redistributivas; y
algunas de las empresas publicas antetiormente privatizadas han vuelto a ser
nacionalizadas, patticularmente en el sector de los recursos energéticos. Mas
all del nivel politico, serfa importante investigat hasta qué punto los procesos
en matcha han cambiado aquellos imaginarios y deseos que tan profundamen-
te arraigaron durante las décadas neoliberales; pot ejemplo, las ideologias del
individualismo y del consumismo, asi como la “mercantilizacién” de la ciuda-
danfa. En otras palabras, queda por valorar el impacto de las reformas, tanto
a nivel social como cultural.

La crisis del proyecto moderno

Un inciso sobre el uso que hago del término “modernidad” en este articulo*
lo utilizo para referirme a los tipos de cohetencia y cristalizacion de las formas
(discursos, practicas, estructuras, instituciones) que durante los dltimos siglos
han ido surgiendo de ciertos compromisos culturales y ontolégicos de las so-
ciedades europeas. Hay una interesante convergencia entre ciertas narrativas
filoséficas, biolégicas y de los pueblos indigenas que afirman que la vida supo-
ne la creacion de la forma (diferencia, morfogénesis) a partir de la dinamica de
la materia y la enetgfa®. Segiin tales visiones, el mundo es un plutiverso en in-
cesante movimiento, una red siempre cambiante de intertelaciones que abar-
can a los humanos y a los no humanos. Es importante sefialar, no obstante,

3 Bsta distincién y razonamiento fueron hechos por Gudynas en su presentacion ante el Consorcio de Estudios
) P ¥
Latinoamericanos de UNC-Duke University, 6 de febrero, 2006.
+ Para un andlisis mas detallado véase Fscobat, 2008,
)
5 En algunas narrativas indigenas, la creacion de la forma es considerada el pasaje de la “indistincion” a la “dis-
tincién” (véase, pot ejemplo, Blaser —en impreata— sobre el caso de los Yshiro de Paraguay).
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que el plutivetso también da origen a la coherencia y cristaliza en pricticas y
estructuras mediante procesos que tienen mucho que ver con los significados
y el poder. Con la ontologia moderna, ciertos constructos y practicas se han
yuelto preponderantes, como la primacia de los humanos sobte los no huma-
nos (separacion de naturaleza y cultura) y de ciettos humanos sobre otros (la
separacion colonial entre nosotros y ellos); la idea del in_dividuo separado de la
comunidad; la creencia en el conocimiento objetivo, la razén y la ciencia como
los tinicos modos validos de conocet; y la construccion cultural de “la econo-
mifa” como un 4mbito independiente de la practica social, con “el mercado”
como una entidad autorregulada fuera de las relaciones sociales. L.os mundos
y conocimientos construidos sobre la base de estos compromisos ontologicos
se han tornado “un universo” que ha adquitrido cierta coherencia en formas
socio-naturales como el capitalismo, el estado, el individuo y la agricultura
industrial.

Esto no significa que la “modernidad” sea una e inmutable; al contratio,
estd cambiando permanentemente debido a su propio dinamismo y a las criti-
cas y presiones tanto internas como externas. Fin este trabajo, el término “mo-
dernidad” hace referencia al tipo de euromodernidad dominante, basada en las
separaciones antes mencionadas. Hay otras formas de modernidad, y tal vez
hasta modernidades que no estén tan indeleblemente influidas por sus relacio-
nes con la enromodernidad (Grossberg, 2008). La ontologia dualista contrasta
con otras construcciones culturales, especialmente aquellas que enfatizan la
continuidad entre‘lo natural, los seres humanos y lo sobrenatural; la imbrica-
ci6n de la economia en la vida social y el caricter restringido del mercado; y
una visién del mundo profundamente relacional que condiciona las nociones
de identidad personal, comunidad, economia y politica. Al universalizarse a s
mismas, tratando a los demas grupos como diferentes e inferiores a través de
relaciones de conocimiento-poder (colonialidad), las formas dominantes de
euromodernidad han negado la diferencia ontolégica de esos otros. Volvere-
mos sobre este debate en la parte final de este trabajo, cuando analicemos el
concepto de relacionalidad. Por ahota, quiero subrayar la coexistencia de dos
proyectos, “el mundo como universo” versus ‘el mundo como pluriverso”; en
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este ultimo proyecto, sus fuentes pueden localizarse en variados espacios de la
vida intelectual, social y biolégica, mientras que el ptimero contintia caracteri-
zando el disefio cultural de lo que llamamos “globalizacién’®,

Uno de los procesos destacados de las tltimas décadas, tanto en América
Latina como en el resto del mundo, es la vigorosa incorporacién de los pue-
blos indigenas a la escena politica. El alzamiento zapatista y la eleccién de Evo
Morales como presidente de Bolivia en 2006 han contribuido enormemente
al reconocimiento de este hecho en el 4mbito internacional. Aun en pafses
como Colombia, que tienen un porcentaje pequefio de poblacién indigena,
han pasado a tener un papel prominente en los movimientos de resistencia,
especialmente contra el TLC con Estados Unidos. Fn las pasadas dos décadas,
también han aparecido considerables movimientos de afrodescendientes en
Colombia, Brasil y Ecuadot. El resurgimiento de lo indigena y lo negro resalta
¢l caracter histérico de la euromodernidad, es decit, el hecho de que la “mo-
dernidad” es un modelo cultural entre muchos. Los debates criticos acerca
de la modernidad han dejado de ser tertitotio exclusivo de los intelectuales
blancos o mestizos, para convertirse en cuestién de debate entre intelectuales
y movimientos indigenas y negros.

Los pueblos y movimientos indigenas “han sido capaces de constituir un
heterogéneo y multiforme polo de resistencia y de confrontacioén social y po-
litica que sitta al movimiento indigena como sujeto central en lo concerniente
a la posibilidad de una transformacién social” (Gutiérrez y Bzcarzaga, 2006,
16). Tal afirmacién ha sido confirmada por la creacién de los “catacoles o
Juntas de Buen Gobierno” en Chiapas, los acontecimientos en torno a la Sexta

® Esta es una afirmacion muy incompleta sobre un debate complejo que abarca al menos coatro posturas: a) la
modernidad como un proceso universal de origen curopeo —discursos intra curo/ameticanos—; b) las mederni-
dades alternativas —variaciones especificamente locales de la misma modernidad universal—; ¢) las modernidades
miltiples, es decir, Ia modernidad como multiplicidad sin un otigen Gnico o una cuna cultural (Grossherg,
2008); d) la modernidad/colonialidad, que define al inextricable entramado de la modernidad con la ¢lasifica-
cién colonial de los pueblos en jerarquias, y la posibilidad de “alternativas a Ia modernidad” o transmodernidad
(Mignolo y Escobar, 2009). Para una reciente actualizacién del debate, especialmente entre Grossberg y Blaser,
véase Blaser (de proxima aparicion).
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Declaracion de la Selva Lacandona, los movimientos auténomos en Oaxaca
(Esteva, 2006), los reiterados alzamientos en Hcuador y Bolivia, la activacién
de pequefios pero petceptibles movimientos en Guatemala, Perd, Chile, Ar-
gentina y Colombia, y las numerosas cumbres y encuentros de representantes
de pueblos originarios, en los que se debaten ampliamente esta “ofensiva poli-
tica” y un “nuevo proyecto de civilizacion” (Mamani, 2006a). Los elementos
clave de esta ofensiva estin relacionados con la defensa del tertitotio como
emplazamiento de la produccién y lugar de la cultura; el derecho a una cuota
de autodeterminacion respecto al control de los recursos naturales y del “de-
sarrollo”; y la relacion con el estado y con la nacién, principalmente atticulada
sobre la nocién de plurinacionalidad.

Ninguno de estos aspectos estd libre de contradicciones. La etiqueta “pue-
blos originatios”, por ejemplo, podria situar a estas sociedades fuera del tiem-
poydela histotia, mientras que el enfoque territorial tendetfa a constrefiir a
los grupos indigenas en espacios geoculturales (Rivera Cusicanqui, 2008). El
vicepresidente de Bolivia, Alvaro Garcfa Linera (2007b) previene sobte las
lecturas esencialistas de los mundos indigenas, a las que percibe como hibri-
dos de practicas modernas y no modernas, mis que como pottadotas de no
modernidades.

¢{Modernizaciones alternativas o proyectos decoloniales?

Mi razonamiento es el siguiente: las actuales transformaciones socioecono-
micas, politicas y culturales sugieren la existencia de dos proyectos potencial-
mente complementatios, pero también contradictorios: a) “modetnizaciones
alternativas”, basadas en un modelo de desarrollo anti-neoliberal y tendien-
tes 2 una economia postcapitalista y 2 una forma alternativa de modernidad
—una “modernidad satisfactoria”—, en palabras de Garcia Linera. Este proyec-
to tiene su origen en el fin de la hegemonia del proyecto neoliberal, pero no
se compromete significativamente con el segundo aspecto de la coyuntura,
es decit, la ctisis de la euromodernidad; b) proyectos descoloniales, basados
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en un conjunto diferente de pricticas —por ejemplo, comunales, indigenas,
hibridas y, principalmente, plurivetbales e interculturales—, tendientes a una
sociedad postliberal —una alternativa a la euromodernidad—. Este segundo
proyecto sutge del segundo aspecto de la coyuntura y pretende transformar al
neoliberalismo y al desartrollo. Permitanme establecer dos salvedades.

Primero, considero que ambas opciones de algiin modo se estin dando a
nivel tanto de los estados como de los movimientos sociales; mientras que a
nivel del estado predomina la otientacién hacia la modernizacién alternativa,
la segunda opcién no estd del todo ausente. En cambio, mientras la segunda
opcibn estatia representada por algunos movimientos, diversas formas del pen-
samiento y de las movilizaciones de izquierdas contindan siendo rigurosamente
modetnizadoras. De ahf la importancia de analizar estas opciones a nivel de
a) el estado; b) los movimientos sociales; c) los nexos entre sus interacciones.
Tedricamente hablando, mi interrogante es: ses posible pensar y llegar més alla
del capital como expresion dominante de la economia, de la euromodernidad
como construccion cultural dominante de la vida socio-natural, y del Estado
como expresion central de la institucionalizacion de lo social? Si esta hipétesis
es valida, podtiamos hablar de tres escenarios: postcapitalista, postlibetal y pos-
testatista. Tal cosa requetitfa una radical transformacién del monopolio de la
cconomia, del poder y del conocimiento, que hasta hace muy poco ha caracte-
rizado a las sociedades modernas/ coloniales. Un critetio basico para responder
a estas preguntas y determinar el carcter de los cambios es saber hasta qué
punto estan siendo cuestionadas las premisas basicas del modelo de desarrollo.

Segundo, entiendo el “post” que antepongo a capitalista, liberal y estatista
de un modo muy especifico. Se ha dicho sobte la nocién de “posdesarrollo”
(Escobar, 1995) que sefialaba hacia un futuro pristino en el que el desarrollo
ya no existitfa. Nada de eso pretendia tal nocién, que intufa la posibilidad de
vislumbrar una era en la que el desarrollo dejase de ser el principio central ot-
ganizador de la vida social y que, més atin, vislumbraba que tal desplazamiento
ya estaba aconteciendo en el presente. Otro tanto con el “postliberalismo”,
como un espacio/tiempo en el que la vida social no estuviese completamente
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determinada por los constructos de la economia, lo individual, la racionalidad
instrumental, la propiedad privada y demas factores que caracterizan al libe-
ralismo y la modernidad. No es una situacion a la que se haya de llegar en el
futuro, sino algo que estd en permanente construccién. De manera semejante,
“postcapitalismo” implica considerar a la economia como constituida por di-
versas practicas capitalistas, capitalistas alternativas y no capitalistas; supone
un estado de cosas en el que el capitalismo ya no es la fuerza econémica hege-
monica, en que el dominio de “la economf{a” no esta completa y “naturalmen-
te” en manos del capitalismo, sino de un conjunto de economias: solidaria,
cooperativa, social, comunal y hasta criminal, que no pueden ser reducidas al
capitalismo (Gibson Graham, 2006). En otras palabras, el prefijo post indica
la nocién de que “la economia no es esencial ni naturalmente capitalista, las
sociedades no son naturalmente liberales y el Estado no es, como habiamos
creido, el inico modo de establecer el poder social”.

Sucintamente, el “post” implica que el capitalismo pierde su centralidad en
la definicién de la economia, el liberalismo en la definicién de sociedad y de lo
politico y las expresiones estatales de poder en la definicién de la mattiz de las
organizaciones sociales. Esto no quiere decir que el capitalismo, el liberalismo
y las formas estatales dejen de existir; significa que su centralidad discursi-
va y social ha sido parcialmente desplazada, permitiendo as{ ampliar la gama
de experiencias sociales existentes que son consideradas alternativas validas y
crefbles a lo que hoy predomina (Santos, 2007A). En conjunto, el postlibera-
lismo, el postcapitalismo y las formas postestatistas indican alternativas a las
formas dominantes de la modernidad eurocentrada; algo que podria definirse
como alternativas a la modernidad o transmodernidad (Dussel, 2000). Que
dicha nocién no es sélo una presuncién de los investigadores, sino que puede
deducirse de los discursos y las practicas de algunos movimientos sociales y
de intelectuales proximos a tales movimientos, sera lo que demostratemos en
lo que resta de este articulo.

El argumento sobte la posibilidad de érdenes sociales postliberales, postca-
pitalistas y postestatistas es hasta ahora més un argumento sobre su potencia-
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lidad —en el campo de lo virtual— que sobre “cémo son las cosas en realidad”.
En este sentido, seguird siendo una hipétesis de trabajo a perfeccionar y una
declaracién de posibilidad, y como tal es planteada en este trabajo, con 4nimo
de discusion. Pero también debo enfatizar que esto no le resta realidad a las
tendencias que desctibiré. Los movimientos sociales actuales no sélo orga-
nizan “protestas”, sino que articulan una potencialidad de cémo podtian’ ser
la politica y el mundo en otro contexto. Es en estos espacios donde no sdlo
se incuban, sino que se expetimentan y analizan nuevos imaginarios e ideas
acerca de como re/ensamblar lo socio-natural’.

Ecuador: entre el neodesarrollismo y el posdesarrollo

Ecuador ejemplifica las tensiones entre modernizaciones alternativas e ir mas
alld de la modernidad, que en esta seccién analizaré como una tensién entre
neodesarrollismo y posdesattollo. Con el término neodesarrollismo hago refe-
rencia a formas de comptensioén y précticas de desarrollo que no cuestionan las
premisas fundamentales del discurso desarrollista de las tltimas cinco décadas,
aun cuando se introduzcan cambios importantes (Escobat, 1995 y 2009). Pot
posdesarrollo, me refiero a la apertura de un espacio social donde puedan refu-
tarse tales premisas, como lo estin haciendo ciertos movimientos sociales.

Rafael Correa fue elegido presidente en noviembre de 2006 con el apoyo
de un amplio movimiento politico, Alianza Pais. La llegada de Corttrea al poder
estuvo precedida por una ola de revueltas indigenas iniciada en 1990, En sep-
tiembre de 2008, una nueva Constitucién fue ratificada mediante referéndum
popular. Segtin declaré Alberto Acosta, presidente de la Asamblea Constitu-
yente, la nueva Constitucién tiene “un objetivo fundamental: la repolitizacion
de la sociedad ecuatoriana, reflejada en una creciente toma de conciencia por
parte de la mayorfa sobre la necesidad y, sobre todo, la posibilidad de un cam-

7 El razonamiento sobte la politica de o virtual en relacion a los movimientos proviene de Deleuze y Guattari;
véanse liscobar y Osterweil (2009); Osterweil (2009).
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bio”. La nueva Constitucién establece que la finalidad del desarrollo es el sumak
kawsay, o “buen vivir”. Esto implica una “ruptura conceptual” con las inter-
pretaciones del desarrollo de las dltimas seis décadas. El “buen vivir representa
una oportunidad de construir colectivamente un nuevo régimen de desartrollo”
(Acosta, 2009, 6). Para Catherine Walsh, “la vision integral y la condicién basica
del buen vivir ha estado en la base de las cosmovisiones, las filosoffas de vida y
las practicas de los pueblos de 4bya Yala y de los descendientes de la didspora
africana durante siglos; ahora son recuperadas como guias para la refundacion
de los estados y las sociedades boliviana y ecuatoriana” (2009a, 5). Para Gudy-
nas (2009a, 2009b), los detechos a la naturaleza, la “Pachamama”, reconocidos
en la nueva Constitucién ecuatoriana representan un “giro biocéntrico” sin
precedentes, en consonancia tanto con las cosmovisiones de los grupos étnicos
como con los principios de la ecologia. El mandato constitucional para repen-
sar el pafs como una sociedad plurinacional e intercultural es también admira-
ble. Todos estos autores, sin embatgo, sefialan los tremendos obsticulos para
trasladar tales principios a politicas y pricticas concretas. M4s atn, queda claro
que muchas de las politicas puestas en practica por los gobiernos progresistas
estan refiidas con los principios del “buen vivit”. El Plan Nacional de Desarrollo
2007-2010, subtitulado Planificacién para la Revolucién Ciudadana, nos permite
ilustrar las tensiones entre neodesarrollismo y posdesarrollo.

El Plan establece doce metas de desarrollo humano vinculadas con: a)
democracia y participacion; b) un modelo econémico alternativo y politicas
sociales inclusivas; c) una genuina integtacién social, politica y econémica la-
tinoamericana. Bl concepto de desarrollo humano incluye el desatrollo endo-
geno, la diversidad cultural, el “buen vivit”, y la sustentabilidad ecolégica. El
Plan define al desarrollo de la siguiente manera:

“Por desarrollo entendemos la biisqueda del bienestar colectivo (buen vivit)
para todos, en paz y armonia con la naturaleza, y la ilimitada supervivencia
de las culturas humanas. Bl buen vivir presupone que las verdaderas libertades,
opottunidades, habilidades y potencialidades que los individuos poseen puedan
ampliarse de tal modo que les permitan alcanzar simultineamente aquellas me-
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tas consideradas como deseables por cada individuo —visto simultineamente
como un ser humano particular y como universal—y por la sociedad, los tetritorios,
y las diversas identidades culturales” (Senplades s. £, 59; énfasis afiadido).

Es ésta una definicién interesante; no obstante, el lector atento petcibira
los conceptos ortodoxos sobre desatrollo (que he destacado en letra cutsiva
tanto en ésta como en otras citas de esta seccién). Primero, aun cuando el Plan
establece la necesidad de una definicién amplia de desarrollo que “no adhiera
solo a la meta del crecimiento econémico™ (ibid., 59), la necesidad de creci-
miento impregna la mayotia de aspectos del Plan; la premisa del ctecimiento
es cuestionada como un fin, pero no como un medio. Hasta cietto punto, el
Plan afirma la posibilidad de subordinar el crecimiento a otras metas, aunque
las contradicciones son patentemente claras. Por ejemplo, el Plan menciona
“dreas estratégicas para potenciar el crecimiento econémico que pueda favo-
recer el desarrollo humano (energia, hidrocarburos, telecomunicaciones, mi-
nerfa, ciencia y tecnologfa, agua, y desarrollo rural)”” merecedoras de “especial
atencion por parte del Estado” (ibid., 73). Esta nocién de 4teas estratégicas es
problemitica, pues parece exenta de los criterios culturales y ecolbgicos que
subyacen al concepto de sumak kawsay; las recientes politicas gubernamentales
sobre minetfa se basan en este principio®, Habtia que considerar si no hay
“areas estratégicas” que sean esenciales para el sumak kawsay y que también de-
berfan ser fortalecidas. Hay una asimettia en el Plan, entre aquellos elementos
que contribuyen al crecimiento econémico y aquellos que podrian favorecer
estrategias viables para el “buen vivir”, Esta asimettfa nos remite 2 una visién
economicista y tecnocritica del desarrollo’.

En resumen, el Plan de Desarrollo 2007-2010 y la Constitucién de 2008
abren la posibilidad de “cuestionar el significado histérico del desarrollo”,

¥ Segun Alberto Acosta, aunque la ley de Correa sobre minetfa representa un avance significativo tespecto a las
leyes antetiores, viola algunos aspectos de Ia Constitucién. Tas politicas agrarias de Correa favorecen al gran
agro-negocio y el uso de agroquimicos. En ambas 4reas, las mejoras se ven petjudicadas por una falta de cohe-
rencia entre las politicas reales y los principios socialistas (enttevista en Quito, 18 de agosto de 2009),

? Para mds detalles sobre este aspecto del Plan véase Escobar (2009),
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como sefiala Acosta (2009, 12). La nocién de desarrollo como “buen vivit™: a)
cuestiona el imperante “maldesarrollo” (Tortosa, 2009), resaltando la incon-
veniencia de un modelo basado en el crecimiento y el progreso matetial como
principios rectores; b) refuta la idea de desarrollo como un fin, enfatizando
que el desarrollo es un proceso de cambio cualitativo; ¢) permite, en principio,
estrategias que van més alld de la exportacién de productos primatios, opo-
niéndose a la “reprimarizacion” de la economia, hoy tan en boga en todo el
continente; d) aborda la cuestién de la sustentabilidad del modelo; e) ha hecho
posible el debate sobte otros conocimientos y pricticas culturales —por ejem-
plo, indigenas y afroamericanas— en el ambito nacional.

Otros aspectos innovadores de los planes y la Constitucion setfan: a) al
petcibir a la naturaleza como parte constitutiva de la vida social, las nuevas
constituciones hacen posible un cambio conceptual a favor del biopluralismo,
dentro del cual la economia podria verse como algo integrado en sistemas so-
ciales y naturales mayores, siguiendo los principios de la economfa ecolégica.
Fsto hace posible una nueva ética del desarrollo, que subordine los objetivos
economicos a los criterios ecolégicos, la dignidad humana y la justicia social
(Acosta, 2009); b) el desarrollo como “buen vivit” busca articular la econo-
mia, el medio ambiente, la sociedad y la cultura de forma novedosa, reivindi-
cando economias mixtas y solidarias (p. 47 del Plan); c) introduce temas de
justicia social e intergeneracional como principios de desarrollo; d) reconoce
las diferencias culturales y de género, destacando a la interculturalidad como
uno de los principios rectores (Walsh, 2009b); e) favorece nuevos criterios,
como la soberania alimentatia, el control de los recursos naturales o el acceso

al agua como un derecho humano!’.

Todos éstos son cambios positivos. Pero, ¢constituyen una “ruptura con-
i Y

ceptual” suficientemente amplia como para permitir los cambios radicales que

la Constitucién vaticina? Para responder a esta pregunta, es necesario sefialar

19 Para una introduccion y el andlisis de las nociones de “buen vivir”, derechos de la naturaleza y plutinaciona-
lidad, véanse los ttiles volimenes breves de Acosta y Martinez (2009a, 2009h, 2009¢), y Gudynas (2009a y b).
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algunos problemas persistentes: a) contintia habiendo una serie de concep-
tos contradictotios, incluso en torno al papel del crecimiento, anteriormente
mencionados; b) hay una ausencia de claridad respecto al tipo de procesos
necesarios para poner en prictica el Plan debido a dichas contradicciones;
¢) se mantiene una visién general macrodesarrollista, que va en contra de la
sustentabilidad ecolégica; d) persiste una fuerte orientacién individualista, que
se contradice con el potencial colectivista y relacional subyacente a la nocién
de “buen vivit”; tal problema es inherente a una interpretacién del “desatrollo
humano” basado en las “aptitudes™.

Son muy importantes las criticas que la Conaie, la principal red de orga-
nizaciones indigenas de Ecuador, ha hecho a2 muchos de los aspectos del go-
bierno de Correa. Para ella, la visién modernista del desarrollo es contraria a
la interculturalidad. Y pese a que el Plan incotpora el concepto de un estado
plurinacional, segiin las organizaciones indigenas el gobietno no ha adoptado
sus propuestas, basadas en “la existencia de una diversidad de nacionalidades y
pueblos, que constituyen diferentes entidades histéricas, econémicas, politicas
y culturales”. El planteamiento de la Conaie a la Asamblea Constituyente era
una “propuesta de vida” que implicaba una critica de las politicas neoliberales;
reforma agraria integral; reparaciones sociales, culturales, ecolégicas y econé-
micas por los dafios ocasionados por las industrias petrolera, maderera y mi-
nera; el cese de las concesiones a las empresas extranjeras; y el autogobierno
de cada grupo étnico dentro del Estado y una sociedad intercultutal dentro de
la cual los diversos grupos pudiesen coexistir en paz y respeto mutuo. Muchas
de estas demandas fueron ignoradas en la Constitucién de 2008, En general,
muchas organizaciones indigenas ven al gobierno de Correa como defensor
de una modernizacién alternativa basada en el conocimiento académico y, més
alld de sus posturas anti-neoliberales, con una participacién insuficiente de los
pueblos indigenas, las minorias étnicas y los trabajadores.

La interculturalidad es un concepto clave originalmente desarrollado por

la Conaie y que, con el transcurso de los afios, fue siendo perfeccionado por
las organizaciones de indigenas y afrodescendientes. Se refiere al didlogo y
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la coexistencia entre diversos grupos culturales en condiciones de igualdad
(Walsh, 2009b, 41) y pretende quebrar la centenaria imposicién de una vision
cultural inica. Sobre todo, representa “un proceso dindmico y un proyecto de
creaciéon y construccion fundados en las acciones de la gente, que reconoce
y enfrenta los legados coloniales ain vigentes y que invita a un didlogo entre
l6gicas, racionalidades, saberes, mundos y maneras de ser que tienen detre-
cho a ser diferentes” (ibid., 59). Sin duda, la viabilidad de esta nocién exige
cambios profundos en las estructuras sociales en las que se sustenta el estado
monocultural, monoepistémico y uninacional; como proyecto politico, es mas
ptobable que logte afianzarse si se lo impulsa desde la base y no desde attiba.

Fl estado, no obstante, ha adherido considerablemente a esta visién, al
hablar simultineamente de “revolucion intercultural” y de “revolucion ciuda-
dana”. Hallamos claramente definida esta meta tanto en el Plan de Desarrollo
2007-2010 como en la Constitucién de 2008. El Plan sefiala que la intercul-
turalidad inaugura una “nueva agenda politica” y que debe influir “sobre la
vision a latgo plazo del desatrrollo”. Para Walsh, pese a tales avances, “la im-
pottancia e implicaciones de la interculturalidad en el proceso de cambios
continian siendo terreno resbaladizo”, especialmente en relacién a los cam-
bios estructurales necesarios para crear las condiciones en que las diferencias
se tornen visibles (ibid., 151). La articulacién entre plurinacionalidad e inter-
culturalidad —que tenga en cuenta aspectos esenciales como la definicién de
nacién, tertitorialidad, educacion, derechos y la ley— sigue siendo algo dificil
de alcanzar. Para avanzar mis decididamente hacia la interculturalidad con el
fin de dertibar las estructuras culturales, politicas y epistémicas del colonia-
lismo, concluye Walsh, setfa necesario un giro descolonizadot. Volvetemos
sobre esta nocion al final de este trabajo.

Cabe sefialar que, aunque se han establecido elementos importantes para
una estructura estatal alternativa, es necesario resaltar la voluntad politica que
requiere el disefio de politicas sociales, culturales y ecoldgicas efectivas en
términos de “buen vivit”, interculturalidad y derechos de la naturaleza. Como
Gudynas, Guevara y Roque (2008) han sefialado en su provisional pero bien
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documentada evaluacién de las politicas sociales de los regimenes progresistas en
Amétrica del Sur, en todos los casos, hay una btecha considerable y una falta de
coherencia entre las declaraciones y la prictica real. Dicha brecha no es accidental;
al contratio, confirma el hecho de que todos los regimenes progresistas siguen
atrapados en los conceptos desarrollistas. Esta serfa una conclusién injusta en lo
que respecta a las constituciones, dado que las nuevas han surgido de profundas
negociaciones, abiertas a interpretaciones diversas y a continuados procesos po-
liticos en el desarrollo de su redaccién. Como sefiala Coraggio, “pretender un
discurso coherente de las constituciones es exigir de ellas mucho més de lo que
permiten los procesos politicos y el caricter transitorio de la etapa de redaccién,
incluyendo la imposibilidad de anticipar un discurso prictico para una época que
aun no es la nuestra” (Comunicacién personal, 19 de julio de 2009).

Pata tesumir el caso de Fcuador: a pesat de que en los nuevos discursos
el “desarrollo” ha perdido cierta centralidad, abriendo espacios para los as-
pectos vinculados con la cultura, la naturaleza y lo no econémico, el modelo
propuesto continia siendo, en muchos sentidos, modernizador y regido por
expertos. Aunque bosqueja una era de posdesartollo, no avanza hacia ella de
forma decidida; al final del presente trabajo analizaremos qué otras condicio-
nes deberfan cumplirse para que tal fuese el caso!’,

Bolivia: ¢Un proyecto postliberal y descolonizador?

“Lo que existe en El Alto es una escuela de pensamiento comunal”. Estas pala-
bras del soci6logo aymara Félix Patzi Paco, pronunciadas en una conferencia

! Una propuesta prometedora es la de mantener cerca de 920 millones de barriles de crudo en el subsuclo, en
¢l Parque Nacional Yasuni, habitado por pueblos indigenas y con una tica biodiversidad, como una medida para
conttibuir a paliar el cambio climdtico. La propuesta “pretende transformar antiguas concepciones de la eco-
nomia y del concepto de valot... Se trataria de inavgurar una nueva légica econdmica pata el siglo XXI, donde
In generacién de valot, no sélo de mercancias, sea compensada” (Presidente Cotrea, discurso pronunciado en
Nueva York en septiembre de 2007). Para mayor informacion sobre las propuestas para Yasuni, véanse http://
wwwisosyasuni.org/en/; wwwamazoniapotlavida.org; oilwatch.org; Martinez Alier (2007); y Acosta, Gudynas,
Martinez y Vogel (2009). <
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en Chapel Hill el 17 de noviembre de 2005 —tan sélo un mes antes de que
Evo Morales fuese elegido presidente de Bolivia con el 53,7% de los votos—
resumen la principal apuesta del actual proceso boliviano: las propias formas
de pensar y de ser. El Alto, una ciudad principalmente aymara cercana a La
Paz, que en tan solo tres décadas alcanzé una poblacién de casi un millén de
habitantes, la mayoria de ellos campesinos emigrados pot causa de las refor-
mas neoliberales de la década de 1980, se habia convertido segiin Patzi en una
escuela de otra manera de pensar, de un pensamiento comunal. Los conflictos
que han acompafiado al gobierno de Morales desde su inicio reflejan cuestio-
nes fundamentales sobre la vision del mundo; tales conflictos representan las
controversias en torno al proceso simultineo de emancipacion y de descoloni-
zacion, opina Cristina Rojas (2009). Demuestran la existencia de “una crisis de
paradigma, un agotamiento de la ideologfa hegeménica” como resultado de la
“rebelion contra la estructura racial de la sociedad boliviana” (Patzi, 2007, 308).

En esta seccion plantearemos el interrogante de hasta dénde es posible
trascender el espectro politico de “derecha-izquierda” y asi considerar la po-
sibilidad de un tercer espacio politico, el de lo descolonial; interrogante que
hoy puede plantearse en Bolivia de manera mas convincente que en cualquier
otro pafs de las Américas. Esta interpretacion visualiza la posibilidad de una
sociedad postliberal. De hecho, la politica descolonial y el postliberalismo sut-
gen como dos aspectos del proceso mediante el cual ciertos grupos de ese
pafs estan imaginando, y quizas construyendo, “mundos y conocimientos de
otra manera”. Commo en el caso de Ecuador, el proceso en Bolivia se desarro-
lla contra el fondo de la doble crisis del neoliberalismo —en su especialmente
virulenta aplicacién en Bolivia desde mediados de los afios ochenta— y de la
modernidad. La dominacion étnica y de clase pot parte de la minotia no in-
digena ha sido de las mas duras del continente, razén que explica la amplitud
y profundidad de los levantamientos indigenas que se han sucedido desde la
década de 1970.

La Constitucién de 2008 declara que Bolivia es “un estado unitario, plu-
rinacional, comunitario, libre, independiente, soberano, democratico y so-
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cialmente descentralizado, con autonomias tettitoriales” que se basa en “el
pluralismo politico, econémico, judicial, cultural y lingiiistico”. Esta defi-
nicién evidencia la complejidad de la refundacién del estado-nacién, mas
aun cuando en su Predimbulo declara que “dejamos en el pasado el estado
colonial, republicano y liberal”. Parte de lo novedoso del documento, y tal
vez la causa principal de tensién, es que la Constitucién busca armonizar
las formas liberales y comunitarias de gobierno a todos los niveles. El
lado liberal es concebido en términos de igualdad y redistribucién, como
lo explicase el vicepresidente del pafs, al afirmar que uno de los fines del
MAS —Movimiento al Socialismo— era “la doble conquista de la igualdad”:
derechos politicos para la poblacion indigena e igualdad econémica me-
diante la redistribucién de la riqueza nacional (Garcia Linera, 2007a). La
Constitucion sitia a las formas de politica comunal en el mismo nivel que
la democracia representativa, y considera a la educacién como democri-
tica, peto también participativa, descolonizadora y comunal (articulo 78,
citado en Rojas, 2009, 12)'2,

De manera semejante al caso de Ecuador, la Constitucién boliviana
establece que la meta social es el suma gamafia (“vivir bien” o “vivir bien
en armonia”), un concepto profundamente arraigado en las ontologias o
cosmovisiones indigenas'®. La Constitucién prevé un tipo alternativo de

"2 La cleccitn de los miembros de la Asamblea Consti tuyente (AC) tuvo lugar el 2 de julio de 2006; la AC
incluyé representantes de 14 fuerzas politicas: 137 del partido de Motales, ¢l MAS (de un total de 225) y
60 de Podemos, el principal grupo de la oposicién. Huba 21 comisiones sobte temas como la vision del
pais, nacionalidades, derechos, organizacién estatal, autonomias regionales, desarrollo social integral, hi-
drocarburos, coca y desarrollo amazénico. La AC se reunié en Sucre, presidida por Silvia Lazarte, quechua
y defensora de los derechos de la mujer; redactd el borrador de la nueva Constitucion, compuesto por 411
atticulos, aprobada por los dos tercios requeridos de los votos el 9 de diciembre de 2007, provocando dis-
turbios en Sucte y otros departamentos orientales y meridionales de la “Media Tuna” —Beni, Pando, Santa
Cruz y Tatija—, liderados por sectores de la derecha, el agro-negoacio regional y la élite terrateniente, que
proclamaron la autonomia y amenazaron con la secesion. Morales declaré ilegal tal movimiento. Mieateas
que la Embajada estadounidense continuaba con sus hostilidades, el gobietno de Morales recibio el apoyo
de la Unasur, Para un andlisis de las diversas propuestas para la Constitucién desde la petspectiva de la
fension entre las coneepciones “departamentales” ¢ indigenas de la autonomia, véase Chivez (20082).

13 Véase Medina (2001) para un intento temprano de establecer un didlogo entre las visiones occidentales
dualistas del desarrollo v la interpretacion holistica del suma gamaia; véase también Yampara (2001) para una
elaboracion rigurosa de este concepto en el contexto de una comunidad aymara cn patticular.
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desarrollo y una economia mixta que permitan modelos publicos, colecti-
yos, individuales, comunales, asociativos y cooperativos. Estd de mis decir
que las tensiones que esta concepcién genera son numerosas, pot ejemplo
entte las autonomias indigenas dentro del contexto de un Estado plutina-
cional y las formas de autonomia departamental defendidas por los grupos
de negocios privados; entre democracia directa y democracia representa-
tiva; la radical redistribucion de la tierra de acuerdo a los derechos de sus
propietarios indigenas originales versus los regimenes de propiedad mixta
que permiten tanto la propiedad comunal como la privada, pero sin nin-
gln limite para esta Gltima; la administracién de los recursos naturales por
parte del estado segun critetios de desarrollo integral versus un modelo
de economia mixta en el que los recursos son manejados pot el metcado.
Por debajo de la oposicién a Morales y la exigencia de mayor autonomfa
para los departamentos de la “Media Luna” se esconde el control de los
recursos naturales, especialmente la tierra y los hidrocarburos. En Bolivia,
el 0,2% de la poblacién controla el 48% de la tierra; la “autonomia” exigi-
da por las élites regionales —lo que Chévez (2008b, 8) muy acertadamente
define como el “bloque sensorial” y que también es conocida como la
“oligarquia camba™— no es otra cosa que el rechazo a la reforma agraria.
Los beneficios de los hidrocarburos estan desigualmente distribuidos, con
las provincias de la “Media Luna” acaparando buena parte de ellos. Esta
encarnizada resistencia de las élites ha hecho que algunos intelectuales
aymaras afirmen que “Bolivia sufre de élites enfermas™, no sélo por su
rapacidad en el control de los recursos, sino también pot su imposicién de
un modelo de civilizacién opuesto al de los pueblos indigenas (Mamani,
2007), 4

'+ Al hablar de “élites enfermas”™, Mamani refuta las representaciones dominantes de la mayoria indigena
‘enferma”. Sobre la autonomia proclamada por la provincia de Santa Cruz y la reorganizacion de
Ia “oligarquia camba”, véanse Patzi (2007, 299-319) y Stefanoni (2007). Ta economia politica del control
de los tecursos que hay detrds de la oposicion de la derecha estd muy bien documentada en Weishrott y
Sandoval (20084). ;

como
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Este conflicto entre la vision liberal del mundo y la de los indigenas ha
estado en el origen de las luchas indigenas al menos desde la rebelién de
Tupac Amaru y Tupac Katari en 1780-1781. Como sefial6 Silvia Rivera
Cusicanqui en sus trabajos pioneros, los modos de vida liberales y comu-
nales han ido de la mano a lo largo de buena parte de la historia de Bolivia,
entretejidos “en una cadena de relaciones de dominacién colonial” (1990,
20). En ocasiones, los grupos indigenas han sido capaces de combinar
habilmente formas liberales de democracia representativa (por ejemplo,
en los sindicatos) con las formas de democracia directa de los ayllus'>.
Aun con posterioridad a la Revolucion de 1952, el “espiritu liberal” logrd
penetrar en el concepto de reforma agraria, socavando la organizacién
social y tetritorial del ayllu (ibid., 24). En general, las formas politicas (por
ejemplo, los sindicatos) han funcionado contra la 16gica de los ayllus, “blo-
queando asi su expresion auténoma” (ibid., 32); por ende, el proceso de
construccion del estado-nacién se ha basado en la negacién de la alteridad
andina. Como sefiala Rojas, “esta es la paradoja liberal: los mecanismos de
integracién —el mercado, la escuela, el sindicato— son nuevas fuentes de
exclusion” (2009, 7). Todo esto requiete una “descolonizacion radical de
las estructuras sociales y politicas sobre las que se ha construido nuestra
coexistencia social” (Rivera Cusicanqui, 1990, 51).

Rivera Cusicanqui identifica tres grandes ciclos histéricos u horizontes
que se solapan y articulan de manera especifica en determinadas regiones y
momentos histéricos. El primero, el ciclo colonial, se extiende desde 1532
hasta el presente; el segundo, el ciclo liberal, se inicia con las reformas
liberales de fines ‘del siglo XIX (la abolicién del ayllu y el surgimiento de
la ciudadania); el tercero, o ciclo populista, comienza con la Revolucién

15 Bl ayllu “es la célula bésica de la organizacion social andina desde épocas prehispénicas; constituye una
organizacioén segmentaria, compleja, territorial y de parentesco. A partir del siglo XIX, los términos ‘ayllu’ y
‘comunidad’ se totnaron sinénimos, debido en gran medida al proceso de fragmentacidn experimentado por
la sociedad andina desde la época colonial” (Rivera Cusicangui, 1990, 13). Para una detallada presentacion de
las dimensiones tertitoriales, organizatvas y culturales de un ayllu especifico como modelo cultural, véase el
excelente trabajo de Yampara (2001).
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Nacional de 1952 y llega hasta el presente. ¢Serfa posible afirmar que la
eleccion de Evo Morales da comienzo a un cuarto ciclo, el postliberal, se-
gin el marco de referencia establecido por Rivera Cusicanqui? Tal cosa no
implicatia que los horizontes anteriores hubiesen desaparecido, sino que
habrian sido parcialmente desplazados y tal vez rearticulados considera-
blemente. Sin duda fue la razén por la que en 2000 las tensiones entre la
l6gica liberal y la comunal alcanzaron tan alta intensidad. sDebetia inter-
pretatse esto como el agotamiento del conflicto en sus formas historicas
conocidas, y tal vez el del propio modelo liberal? El resto de esta seccién
estard dedicado a analizar esta hipotesis.

Histéricamente, una tradicion “nacional-populat” de resistencia, como
se la ha denominado'®, culminé en la conocida revolucién de 1952, en la
que la clase trabajadora, los campesinos y algunos sectotes de la clase media
derrocaron al orden oligarquico en el poder desde la independencia nacional
en 1825. El podetio de esta tradicion de organizacién popular de abajo hacia
arriba fue tan manifiesto que se ha dicho que “en ningin otro pais de Amé-
rica Latina las clases populares habian logrado tanto por propia iniciativa”
(Hylton y Thompson, 2007, 8). En la década de 1970, la conciencia de clase
popular y campesina comenzo a converger con la conciencia étnica a medida
que resurgia el katarismo y gracias a influyentes intelectuales indigenas como
Fausto Reinaga. La parcial transformacién desde una orientacién nacional-
popular hacia una de caricter indigena-popular —“el cauteloso acercamiento
entre la mina y el campo” (Rivera Cusicanqui, 1990, 28)— estaba ya vigente
en las movilizaciones contra las drasticas reformas neoliberales de 1984-85
impuestas por Silés Suazo!”, el movimiento cocalero de la década de 1990 y,
con gran intensidad, en los alzamientos populares de 2000-2005, en los que
el discurso aymara alcanzé enorme prominencia. Qué surgira de esta oleada
de movilizaciones plurales es algo que no esti claro. Como minimo, algunos
argumentan que el gobierno del MAS esta favoreciendo un nuevo ordena-

16 Vease Hylton y Thompson (2007, 7), en la linea del tedrico politico boliviano René Zavaleta.

' Vergonzosamente asesorado por Jeffrey Sachs, del Instituto Harvard para el Desarrollo Internacional.
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miento estatal —auténomo y plurinacional- y, probablemente, una sociedad
mis abierta, justa y participativa, en sintesis, un nuevo concepto y una nueva
prictica de la democracia y de la nacién (Pnud, 2007)'8,

El vicepresidente y sociélogo Alvaro Garcia Linera es quien mejor ha arti-
culado una perspectiva de izquierdas. Pata él, la meta del gobierno del MAS es
obtener un alto grado de control de la produccién de riqueza y de la distribu-
cion de la plusvalfa (con una meta preestablecida de controlar el 30% del PIB,
que nunca sobrepasé el 7% con los antetiores gobiernos). Este control de la
economia podria ser la base sobte la cual articular las “tres modernizaciones”:
del sector industrial; de la microempresa artesanal urbana; y del sector comu-
nal rural. Garcfa Linera reconoce que sin duda hay una légica que proviene
de los mundos indigenas, que no esti separada ni es antagénica con la logica
occidental. Esta es una visién nueva en la izquierda; sin embatgo, considera
que ciettas posiciones que se atribuyen a la diferencia indigena pecan de ro-
mantizar y esencializar la imagen de lo indigena; “en lo profundo”, afirma,
“todos quieren ser modernos” (2007b, 152). De alli el énfasis en la igualdad
como opuesta a la diferencia, que estd bien expresada en su conceptualizacion
de un “capitalismo andino-amazénico”, que atticule formas capitalistas y no
capitalistas y que, mediante la accién virtuosa del Estado, pueda generar la
plusvalfa necesatia para sustentar una transicién hacia un orden postcapitalista
(ibid., 158, 159).

Esta vision centrada en el estado, dialéctica y teleoldgica de la transforma-
cién social, posee una setie de elementos renovadores, aunque continia den-

i

¥ Para antecedentes sobre el petiodo neoliberal y el significado de las Tuchas populares e indigenas, ademds
de Hylton y Thompson (2007), véanse Postero (2007), Crabtree y Whitchead (2008), Powers (2006), Arbona
(2007), Medeiros (2005), y el resto de fuentes en castellano citadas en esta seccidn, Las siguientes piginas web
contienen dtiles perspectivas bolivianas sobre los acontecimientos actuales: Presidencia de Bolivias htips//
www.ptesidencia.gob.bo/; Portal del gobierno de Bolivia: http:// www.bolivia.gov.bo/; Capitulo Boliviano de
Derechos Humanos:capbol@derechoshumanosbolivia.org; Universidad para la de Investigacion Hstratégica
en Bolivia, Upieb: http:/ /www.upieb.edu.bo; Periddico Pukara. Cultura, Sociedad y Politica de los Pueblos
Originarios: htp:/ /www.petiodicopukara.com/; Programa de Investigacion Estratégica en Bolivia, Pieb y
Revista Tinkazos: http:/ /pieb.com.bo/
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los confines de la establecida perspectiva eurocéntrica y modernizadora

tro de
de la izquierdaw. Tiende a reactualizar los imaginatios desatrollistas (Stefanoni,

2007). El resto de esta seccion estard dedicada a presentar y analizar una inter-

retacion completamente diferente, que busca romper con el marco de refeten-
cia de la modernizacion y del estado que comparten tanto los liberales como la
izquietda. Tales interpretaciones sugieren la posibilidad de politicas y formas de
otganizacion social no capitalistas, no estatistas y no liberales. Este enfoque se
basa en una teotfa social y en un conjunto de enunciados totalmente diferentes,
a partir de los cuales surge una interpretacion diferente de las luchas respecto a
Ja dindmica de los movimientos, sus formas de organizacion y sus fines.

Sobre la protesta popular y la forma comunitaria de lo politico?®

Entre 2000 y 2005, Bolivia fue testigo de una oleada de alzamientos populares
sin precedentes caractetizados por la vigorosa presencia de los grupos indi-
genas. Las “guetras del agua” en Cochabamba y las “guerras del gas” por la
nacionalizacion de los hidrocarburos de 2003 —“el afio rebelde”, como se lo
ha llamado— fueron los momentos culminantes en esta ola insurreccional. Al-
gunos observadores han considetado estos alzamientos como un importante
indicador del resurgimiento de los mundos indigenas y del rechazo al sistema
liberal basado en la democtracia tepresentativa y la propiedad privada. Este ha
sido especialmente el caso desde 2003 en el drea urbana de El Alto, donde se
dice que ha emergido un nuevo tipo de politica, considerablemente influido
port las practicas comunales indigenas.

1% Hsta breve presentacién de la postura de Garcfa Linera es extremadamente esquemitica y no pretende dar
cuenta de la complejidad de su pensamiento. Véase la recopilacion de sus esctitos hecha pot Pablo Stefanoni,
Garcia Linera (2008).

2 La interpretacién detallada en esta seccion ha sido propuesta por diversos intelectuales y activistas, incluyen-
do a los sociologos aymaras Télix Patzi Paco y Pablo Mamani, el escritot utuguayo Rail Zibechi, y la sociéloga
mexicana Raquel Gutiérrez Aguilar. Los trabajos de Silvia Rivera Cusicanqui y otros intelectuales bolivianos
que serdn analizados en esta seccién son también importantes para la perspectiva que aqui desarrollo. Aungue
dichos autores tienen experiencias ¢ influencias académicas e intelectuales diferentes, hay en sus enfoques
algunos aspectos compartidos.
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Para el sociélogo aymara Félix Patzi Paco, estos movimientos “apuestan
por la transformacién desde la perspectiva de su propia filosofia y de sus pro-
plas practicas econémicas y politicas... En tal sentido, las autonomias indige-
nas responden 2 un nuevo paradigma politico” (Patzi, 2004, 187-188). Para él,
es una lucha en torno a qué tipo de sociedad quieren construir los bolivianos.
De manera similar, Pablo Mamani habla de un “mundo indigena-popular” en
movimiento, definido como:

“Una gran articulacién politica, cultural, ideolégica y territorial entre lo indigena
y lo popular. Lo indigena, como la gran matriz civilizacional con su poblacién y
sus dimensiones lingiifsticas, culturales y territoriales; lo popular, representado
por indigenas de los sectores urbanos que ya no se sienten indigenas, ademds de
trabajadores, intelectuales, y otros sectores que no pertenecen a la élite. Aqui, lo
indigena aparece como la mattiz otientadora del proyecto, mientras que lo popu-
lar constituye la mattiz ideol6gica de la nueva articulacién politica” (2008, 23)!,

Las reivindicaciones que plantean estas interpretaciones no dejan de ser
audaces; lo que estd en juego es la organizacién de la sociedad en términos di-
ferentes a los del liberalismo. Raquel Gutiértez Aguilar lo argument6 de forma
mas sucinta; en Bolivia, escribié,

“A partir de 2000, las formas comunales-populares y nacional-populares frac-
turaron el paradigma liberal de forma indudablemente abrupta... Lo que que-
d6 demostrado fue... la posibilidad de alterar profundamente la realidad social
para preservar, transforméndolos, ancestrales mundos de vida colectiva, y ge-
nerar formas nuevas y fructiferas de gobierno, de asociacién y de autorregu-
lacién. En cierto sentido, las ideas centrales de esta senda podtian sintetizarse
en la trfada: dignidad, autonomia, cooperacién™ (2008, 351).

2! Mamani hace referencia al componente indigena como la &s/lada, o masas indigenas que habitan todas las
regiones del pais. Hay, no obstante, algunas especificidades por las que el mundo £slfz de la region andina —mayori-
tariamente aymara y quechua— con su diversidad de lenguajes y formas histoticas, es percibido como el que gufa el
actual proyecto cultural-politico. Esto ha llevado a Ta derecha a hacer referencia a un “fundamentalismo aymara”,
dadas las poderosas reclamaciones de autodeterminacion de los grupos aymaras (2008, 25),
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[a insurreccion, en otras palabras, significé el inicio de un continuo pro-
ceso de reconstruccion social, desde lo local y comunal hasta lo regional y
nacional. En lugar de reconstruir el orden social desde las alturas del estado
(como en el proyecto del MAS), el proyecto indigena-popular va mas alla del
estado; desde esta perspectiva, los estados “no son los instrumentos adecua-
dos para generar relaciones sociales emancipadoras” (Zibechi, 2006, 25). Tales
interpretaciones van mas alla del marco de referencia centrado en el Estado,
para centrarse en la gente movilizada como una multiplicidad y en las acciones
de una maquina social comunal, que dispersa las formas de poder de la ma-
quinatia estatal (ibid., 161).

Estas investigaciones se centran en las practicas que sustentaron el alza-
miento y la insubordinacién acontecidos en mayo de 2000, incluyendo: 2) las
luchas urbanas auténomas de El Alto; b) la insurgencia comunal rural indige-
na; c) las luchas de los cocaleros y otros grupos campesinos e indigenas en las
regiones orientales del pafs. La distincién entre “formas comunales” y “formas
estatales” permite a estos intelectuales vislumbrar formas de “autorregulacion
de la coexistencia social mas alli del Estado moderno y del capital” (Gutié-
trez A., 2008, 18), y revelar la existencia de una sociedad “caracterizada por
relaciones sociales, modos de trabajo y formas de organizacién no capitalistas
y no liberales” (Zibechi, 2006, 52). Los principales rasgos de la regulacion no
estatista y no liberal incluyen las asambleas deliberativas para la toma de deci-
siones, la hotizontalidad en las organizaciones y la rotacién en las funciones.

Caracterizacion de las luchas

Las luchas pueden describirse en términos de autoorganizacion enfocada
a la construccién de formas de poder no estatales, estas son definidas como
“formas de poder que no estin sepatadas ni divididas de la sociedad, por
ejemplo, que no crean un grupo especifico que tome las decisiones, luche o
maneje los conflictos internos” (ibid., 40). Tales formas se manifiestan como
“microgobiernos barriales” o “antipoderes dispersos”, es decir, formas de po-
der difusas, cuasi microbianas e intermitentes. Mamani (2006b) sugiere que en
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El Alto se puso en prictica una territorialidad alternativa a la del estado, que
reemplazé a las formas del poder establecido, Sustentando esta territorialidad
hay relaciones sociales basadas en un sistema organizado comunalmente tanto
a escala econdmica como politica (Patzi, 2004). Ottas caracteristicas de las
luchas setian:

D)

2)

3)

Un tipo de lucha que no aspira a tomar el poder, sino a reorganizar la
sociedad sobre la base de las autonomias locales y regionales. En la socie-
dad aymara, “las capacidades aparecen distribuidas y dispersas pot todo
el cuerpo social y, en ultima instancia, estan sujetas a las decisiones de las
asambleas, ya sea en el campo o en las ciudades” (Zibechi, 2006, 29)%,
Existen mecanismos en la sociedad aymara que limitan la formacién de un
cuerpo representativo que tome las decisiones, entre ellos, la deliberacién
colectiva para la toma de decisiones, la rotacién de los representantes, y la
permanente presion desde abajo sobte las instituciones de los movimien-
tos sociales.

Un tipo de lucha que se caracteriza por la activacién de relaciones sociales
y formas de organizacién no capitalistas y no liberales. Esto también se ha
dado en dreas urbanas, donde las formas comunales fueron reconstruidas
sobte la base de principios similares de tertitorialidad??,

Las luchas que intentan contrarrestat la tendencia del Estado y la izquierda
de neutralizar las diferencias, pot ejemplo, mediante proyectos de desarro-
llo y modernizacion (Medeiros, 2005). De este modo, las formas autoges-
tionarias de economia, aunque estén articuladas con el mercado, no son
organizadas segtin principios liberales —es decir, que las organizaciones es-
tén separadas de la vida cotidiana y basadas en jerarquias, la planificacién
racional y la instrumentacién— sino que se guian por principios comuna-

38

2 Véase también Mamani (2005) y Rivera Cusicanqui (1990, 33-38) sobre otganizacion de los ayllus; y Yampara,
2001.

¥ [in términos de unidades familiates, pricticas econdmicas, telaciones de género, redes, formas de otganiza-
cion, véanse Zibechi (2006, 59) y Mamani (2005, 2006b).
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les. La resultante seleccién de formas econémicas podria ser caracterizada
como una “economia diversa”, en la que coexisten formas capitalistas,
capitalistas alternativas y no capitalistas (Gibson-Graham, 2000).

4) Un tipo de lucha que surge de un conjunto diferenciado de normas y pric-
ticas culturales. Lo que se logré con la insurreccion fue “una sociedad otra”,
el objetivo no era lograr el control del estado, sino “organizarse como los
poderes de una sociedad otra” (Zibechi, 2006, 75), o, en palabras de Mama-
ni, “comprometerse con el Estado, pero sélo para desmantelar su raciona-
lidad y asi imaginar otro tipo de racionalidad social” (2008, 25). Son estas
firmes declaraciones a favor de una légica postestatista y de una espacialidad
no liberal.

Segtin esta interpretacion, lo que esta en juego en la oleada de insurtec-
ciones es lograr sociedades en movimiento, en lugar de movimientos sociales
(Zibechi, 2006, 127-129 y Gutiérrez A., 2008). Es esta una diferencia impor-
tante que estd en el nucleo del argumento sobre el postliberalismo. Tal pers-
pectiva implica también una visién diferente del poder; segin esta vision, el
reto que propone la dinamica popular es la emancipacion de las relaciones de
poder instituidas pot la modernidad: cambiar el mundo sin tomar el poder
(Gutiérrez A., 2008, 41)**, La emancipacién se convierte en una praxis de
“trastocamiento y fuga’: trastocamiento material del orden existente y fuga
de los contenidos semanticos y simbolicos que confieren significado a lo ins-
tituido (“éxodo semintico™). Esto también implica una valoracién positiva del
caricter desarticulador de las luchas (la capacidad de los movimientos de des-
otdenar, desconfigurat), es decit, su funcion de subvertit las formas de poder
instituidas y naturalizadas (Gutiérrez A., 2000).

De esta interpretacion surge una cuestion fundamental, la de “ser capaz de
estabilizar en el tiempo un modo de regulacion que esté fuera, contra y mds alld
del orden social impuesto por la produccién capitalista y el Estado liberal”

* Quien hace eco de John Holloway y de las propuestas zapatistas.
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(Gutiérrez A., 2008, 46). El concepto de “sistema comunal” y la l6gica comu-
nitaria hacen posible indagar en la complejidad de dicha cuestion.

El “sistema comunal”

La lectura alternativa de las luchas populares propuesta por la anterior intet-
pretacion sugiere que tales luchas surgen de la materialidad histricamente
sedimentada y de las formas culturales de los grupos en ellas involucrados. En
una conceptualizacion, estas formas son analizadas en términos de “sistema
comunal”. Conviene citar al completo las palabras de uno de sus partidarios, el
soci6logo aymara (e inicial ministro de educacién en el gobierno de Morales),
Félix Patzi Paco:

40

“Con el concepto de comunal o comunitatio hacemos referencia a la propie-
dad colectiva de los recursos combinada con la gestién y utilizacién privadas.
Nuestro punto de partida para el analisis de los sistemas comunales son, sin
duda, las sociedades indigenas. En contraste con las sociedades modernas, las
sociedades indigenas no han reproducido los patrones de diferenciacién ni
la separacién entre dominios (politicos, econémicos, culturales, etc.); por lo
tanto, funcionan como un sistema tinico que relaciona el entorno intetno yel
externo. Bl sistema comunal se puede apropiar del entotno liberal sin que esto
implique la transformacion del sistema (y viceversa)” (2004, 171-172).

En la economfa comunal, como es practicada pot muchos grupos urbanos
¢ indigenas, los recursos naturales, la tierra y los medios de trabajo son de
propiedad colectiva, aunque distribuidos y utilizados de forma privada. La vet-
dadera propietaria es la comunidad, aunque el individuo y la familia son los
propietarios del producto de su trabajo. Todo el sistema est controlado por la
colectividad. En las zonas urbanas, esto puede asumir la forma de una empresa
comunal, incluso en el sector cultutal. La dimensién politica es tan importante
como la dimensién econémica; el poder no estd en manos del individuo ni
de un grupo especifico, sino de la colectividad. En la forma politica comunal,
“la soberanfa social no se delega; se cjerce directamente” mediante diversas
formas de autoridad, servicios, asamblea, etc.; el representante manda porque
obedece” (ibid., 176).
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La propuesta del sistema comunal implica tres puntos basicos: 1) La pet-
manente relativizacion de la economia capitalista y la expansién de las em-
resas comunales y de formas no capitalistas de economia; 2) la relativiza-
cion de la democracia representativa y su sustitucion por formas comunales
de democracia; y 3) el establecimiento de mecanismos de pluralismo cultural
como base para una genuina interculturalidad entre los diversos sistemas
culturales (Ibid., 190). Este ltimo punto es importante, dada la tendencia
a descalificar las posiciones basadas en una vision enérgica de la diferencia
cultural aduciendo “separatismo” y hasta “racismo a la inversa”. Patzi es
claro al sefialar que el sistema comunal no se basa en la exclusién de ningtin
grupo. Utiliza los avances del conocimiento y tecnolégicos de la sociedad
liberal, pero los subordina a la l6gica comunal; en el proceso, el sistema co-
munal mismo se vuelve mas competitivo y justo. Tal propuesta no pretende
una nueva hegemonta, sino el fin de la hegemonia de cualquier sistema. Para
alcanzat esta meta, se requiere una transformacion importante, quiza la re-
fundacion de las sociedades del continente, basandose en otros principios
de sociabilidad.

La segunda critica habitual a las propuestas de un orden de alterizacion,
como el sugerido por Patzi, es su caricter romantico, localista o esenciali-
zador. Patzi tiene cuidado en no plantear culturas puras o eternas. Sitda al
sistema liberal en el contexto historico: “Consideramos que el capitalismo y
la forma liberal de sociedad han cumplido su ciclo; durante los pasados cua-
tro siglos fueron capaces de expandirse por todo el planeta”. Considera a los
sistemas comunal y liberal como parte del mismo espacio social, no como si
existiesen separados uno del otro. Como sefiala el Colectivo Situaciones en
el Epilogo al libro de Zibechi aqui citado, esta visién de lo comunal siempre
implica “comunidad en movimiento”; mis que una entidad preconstituida, la
comunidad “es el nombre dado a un cédigo organizativo y politico especifi-
co, a una tecnologia social singular”; la comunidad evoca “energias colectivas
corroboradas”; como tales, y “en contra del sentido comin, la comunidad
produce dispersion”, que puede tornarse esencial para la invencién de moda-
lidades amplificadas y no estatistas de cooperacion (Zibechi, 20006, 212, 215).
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En la siguiente secciéon hablaremos mas sobre los otros riesgos implicitos en
el lenguaje de la comunidad desde una petspectiva feminista descolonial.

Una tercera critica habitual a las posiciones articuladas con base en la dife-
rencia es que niega la modernidad de aquellos a los que consideran diferentes.
Sin duda es importante evitar insinuar que lo indigena “no es moderno”; pero
también es crucial comprender de qué manera es mas que eso. La afirmacién
de no modernidad en el contexto postliberal no implica un rechazo de la
capacidad de los grupos subalternos de “ser modernos” o de funcionar en
ambitos modernos. Aun las nociones modernas fundamentales, como el cre-
cimiento o la tecnologfa, tienen su sitio dentro de una perspectiva plutiversal,
peto este crecimiento debe ser visto desde la perspectiva de una racionalidad
no economicista.

En torno al término “comunal” hay importantes diferencias entre los
intelectuales y los movimientos sociales bolivianos. Desde principios de la
década de 1980, el Taller de Histotia Oral Andina (Thoa) estd embatrcado
en un importante proyecto centrado en la reconstitucién del ayllu. Una de
las principales intervenciones de este grupo ha sido defender la necesidad
de una ruptura epistémica con el conocimiento convencional mediante el
uso de la historia oral para fundamentar los esfuerzos transformadores
“desde lo propio”, es decir, a partir de la historia y el pensamiento in-
digenas. Desde esta perspectiva, lo comunal es visto como un concepto
reduccionista que necesita ser sometido a la critica epistémica. El Thoa
enfatiza la reconstitucién del ayllu, un proceso que abarca la totalidad de
la expetiencia social, cultural y territorial de los mundos indigenas, con el
potencial para un verdadero Pachakuti, una profunda transformacién en la
que todo cambia, volviendo a centrar la existencia en el “vivir bien”. Esta
visién sostiene la importancia de los tertitotios ancestrales de los aymaras
y quechuas —ayllus, markas y suyus— y la armonia entre todos los seres.
Politicamente, el énfasis recae en la reconstruccién de las autoridades y
formas de gobierno originatias; la permanente bisqueda de autonomia de
las catorce naciones aymara y quechua sobre la base de las concepciones
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y précticas sociales originarias (las complementariedades, incluida la de
género); y el desarrollo de una concepcién y prictica de la autonomfa me-

diante el uso de categorias propias®.

Los intelectuales indigenas ponen énfasis en el caricter pluriversal de su
perspectiva. Como escribe Mamani, “Las culturas indigenas son complejas y
dinamicas... tienen su propia plasticidad que les permite apropiatse y convertir
en original lo que les es ajeno, hacetlo suyo” (2007, 7). Como sefiala en otra
patte, “no es una cuestion de construir una hegemonia indigena-popular to-
talizadora, sino una hegemontia bifurcada, mucho mas compleja y que pueda
articular un proyecto cultural e histérico capaz de convencer a los demads y al
gobierno sobte la base de este acuerdo” (2008, 26). El ataque de la derecha
contra “los indios”, al contrario, no es simplemente racista, sino que refleja
la intolerancia ontoldgica. Los blancos y los mestizos se han opuesto durante
siglos a cualquier formacion social pluralista. Histéricamente, “los indios” han
estado mas abiertos al pluriverso, como intuyese Rivera Cusicanqui:

“Desde sus primeros actos de rebeldia —por ejemplo, 1771-81 en Bolivia—,
los grupos indigenas siempre propusieron un modelo inclusivo de sociedad.
Hoy dia, buscan igualmente revertir la situacién colonial en beneficio de to-
dos los grupos, aunque reconociendo el hecho de una mayoria indjgena. Esto abre la
posibilidad de una ‘profunda descolonizaciéon’ —una ‘indianizacién’ de toda la
sociedad, que incorpore las modernidades indigenas basadas en lo comunal,
con su particular sociabilidad que es alternativa en relacién a la occidental”
(2008, 4; énfasis afiadido).

25 Hsta breve descripeidn de un grupo tan importante, que se constituyd en torno a Silvia Rivera Cusicanqui
a principios de la década de 1980 y que desde entonces viene produciendo destacados trabajos historicos y
politicos, resulta inadecuada. Se basa en presentaciones y subsecuentes conversaciones con Marcelo Fernandez-
Osco, miembro de Thoa desde hace tres décadas ¢ investigador de los sistemas legales tradicionales (Fernandez,
2000), y con Yamila Gutiérrez Callisaya, del Consejo Nacional de Ayllus y Markas del Qullasuyu, Conamagq
(2009). Pata estos dos intelectuales aymaras, el gobierno del MAS no ha logrado tender hacia un espacio des-
colonial en el que la reconstitucién del ayllu resulte posible. Esto no significa que Thoa tenga una propuesta
plenamente elaborada; para ambos autores, ain no se ha logrado definit desde el mismo ayllu una teoria satis-
factoria de la autonomia y de la politica (Gutiérrez Callisaya, 2009).
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O, como lo expresase Marisol de la Cadena, hoy en América Latina, la indige-
nidad “es una formacién histérica caracterizada pot su elocuente adopcién de
instituciones modernas y no modernas” (2008, 9).

Volvamos a las conclusiones de Gutiérrez Aguilar para certar esta seccion:
del analisis previo surge una cuestion fundamental, la de “ser capaz de estabilizar
en el tiempo un modo de regulacién que esté fuera, contra y mis allé del orden
social impuesto por la produccion capitalista y el Estado liberal” (2008, 46).
A estas alturas, debetia estar claro que la emancipacién dentro del esquema
liberal o de la mayotfa de las concepciones de izquierda no seria posible. Es
necesario un decidido desplazamiento hacia lo descolonial o, como Rojas es-
ctibiese (2009), pensar en términos de emancipacion-descolonizacién; si la
emancipacion-descolonizacién ha sido practicada en diversos momentos de la
historia ¢setfa este el caso actualmente? La nocién de indianizacién de la so-
ciedad de Rivera Cusicanqui —una completa inversion de la occidentalizacién
hegemonica— parece sefalar en esa direccién. Esto significa ir mas alli de lo
descolonial como opci6n cultural-politica. No obstante, hacer tal cosa reque-
ritfa un verdadero “desclasamiento epistémico” pot parte de la izquierda —es
decit, la izquierda tendtfa que renunciar a su supuesto papel de portadora de
la verdad y a sus intentos de controlar las acciones de los grupos subalternos.

Como demuestra el caso boliviano, este “desclasamiento epistémico” no
es ficilmente alcanzable desde posiciones estatales. Aun cuando la Asam-
blea Constituyente fue considerada por los movimientos popular-indigenas
cOmo un espacio importante para reconstituir el orden colonial-republicano,
la Constitucién acabé “dando refugio, en gran medida, a lo liberal” (Mama-
ni, 2008, 27). Para el gobietno del MAS, el desafio es “mantener un didlogo
abierto con las bases, un didlogo capaz de reactivar la potencia y creatividad
de la extraordinaria, multiforme y polifénica capacidad social —propia de los
indigenas bolivianos y de las masas populares— para desorganizar el orden
constituido sobre la base de sus propias formas de organizacién, reinventando
y proponiendo nuevas reglas de juego” (Linsalata, 2008, 17). Partiendo de los
principios politicos auténomos compartidos por varios de los autores aqui
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mencionados, existen serias dudas respecto a la capacidad del estado y de la
izquierda para abritse a los lenguajes y las demandas de los movimientos au-

tonomos de acuerdo a estos lineamientos?.

La forma comunal y las ontologias relacionales®’

Subyacente al debate sobre el postliberalismo ha estado la idea de que hay
mundos culturales que difieren del liberal. En cuestién esta la coexistencia y
Ja co-construccién de miltiples mundos, un tema que esti siendo abordado
de forma novedosa en los dltimos tiempos. Una discusién rigurosa de esta
nocion esta mas alla del propésito de este trabajo; no obstante, desearia hacer
algunas observaciones sobre estas tendencias antes de acabar.

Segin términos antropologicos y filoséficos, muchos mundos basados en el
lugar pueden ser vistos como ejemplos de visiones del mundo u ontologfas rela-
cionales. Las ontologias relacionales son aquellas que evitan las divisiones entre
naturaleza y cultura, individuo y comunidad, nosotros y ellos, que son centrales en
la ontologfa de la modernidad liberal. Esto quiere decit que algunas de las luchas
en el continente —incluyendo las luchas por la autonomia en Chiapas y Oaxaca,
las luchas indigenas, de afrodescendientes y algunas luchas campesinas en Colom-
bia, Perti, Ecuador, Guatemala, Bolivia y otros paises— pueden ser intetpretadas

% De ningiin modo debe entenderse esto en el sentido de que los gobiernos de izquierda no deben ser apoyados.
Mi conviccion personal es que deben ser apoyados y defendidos; sin duda es fundamental hacetlo. Pero también es
importante el debatefen torno a ellos. Para algunos, ¢l pensamicento de izquierda impide al MAS entender la lucha
indigena como algo més que una bandera politica —“una banderita para ganar”— (Quispe, 2008, 30). Mamani con-
sidera un error Ia negociacion de Garcia Linera durante el proceso de la Asamblea Constituyente (2008, 26). De tal
mado, la visién y la politica de descolonializacién anunciada durante los primeros meses del gobierno de Morales
ha sido progresivamente relegada por el circulo de poder del Presidente; “pareceria”™ —concluye Patzi al analizar
su breve intento de descolonizar las estructuras educativas como Ministro de Educacién y Cultura en 2006 que
“Livo Morales ya no estd interesado en las transformaciones profundas™ (2007, 346). Garcia Linera describe su
enfoque como “la dialéctica entre movimiento y Hstado, entre enetgia social y la objetivacion de dicha energfa”
(2007, 159). La perspectiva de ‘sociedades en movimiento” no tiene cabida dentro del pensamicento dialéetico,

7 Las ideas de esta secci6n son patte de un proyecto colectivo con Marisol de la Cadena y Mario Blaser. Por esta
razon utilizo la primera persona del plural. Véase Blaser, de la Cadena y Fscobar (2009), de la Cadena (2008),
Blaser (en imprenta), Escobar (en imprenta).
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como “luchas ontolégicas”. Mucho mis alli de un mero “giro a la izquierda”,
estos “mundos y conocimientos de otra maneta” tienen el potencial de desnatura-
lizar la distincién hegemaonica entre naturaleza y cultura sobre la que se sustenta el
orden liberal y que, a su vez, proporciona el fundamento para las distinciones entre
civilizados e indios, colonizador y colonizado, desarrollado o subdesarrollado®®,

El surgimiento de ontologias relacionales desorganiza de forma fundamen-
tal a la base epistémica de la politica moderna. Las ontologias dualistas, con-
sideramos nosotros, estin siendo desafiadas por las ontologias relacionales
emetgentes, en las que sélo existen sujetos en relacién, incluyendo las relacio-
fies entre humanos y no humanos. Por citar un ejemplo, que la naturaleza o
la Pachamama esté dotada de “derechos” segtin la Constitucién de Fcuadot,
va mas alld de ser un ejemplo de sabidutia ecolédgica. La Pachamama es una
extrafa entidad que no puede ser ficilmente adaptada a la estructura filoséfica
de una constitucién moderna; es una nocion impensable dentro de cualquiet
perspectiva moderna, dentro de la cual la naturaleza es considerada un objeto
inerte a ser apropiado por los seres humanos. Su inclusién en la Constitucién
puede por lo tanto considerarse un acontecimiento epistémico-politico que
trastoca el espacio politico moderno, dado que tiene lugar fuera de tal espacio,
como un desafio al liberalismo, al capitalismo y al astado. Algo similar puede
decirse de las nociones de sumaq kawsay y de suma gamafia. Ambas nociones
se basan en supuestos ontolégicos segtn los cuales todos los seres existen
siempre en relacién, nunca como “objetos” o individuos.

La defensa de visiones del mundo telacionales puede observarse en diver-
sas luchas actuales, especialmente en los Andes y la Amazonfa, que movili-
zan a no humanos —montafias, agua, suelo, hasta petréleo— como entidades

% Deseo aclarar que utilizo ontologia en un sentido histdrico, mas que metafisico —“el modo en que verda-
deramente son las cosas”. Lin otras palabras, las ontologfas reflejan suposiciones colectivas sobre los tipos de
entidades que se cree que existen en el mundo. Dicho esto, la ontologia moderna, basada en la sepatacion de la
naturaleza y la cultuta, ha producido mundos socio-naturales de caracteristicas especiales —por ejemplo, planta-
ciones, otganismos modificados genéticamente— que han tendido a destruir la integridad biofisica del planeta.
Algunas ontologias relacionales han caracterizado —o pueden caracterizar— disefios mas sustentables. Permita-
seme enfatizar que actualmente los mundos-dualista y relacional se solapan considerablemente,
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sentientes, es decit, como actores en la escena polftica —por ejemplo, en las
protestas contra la mineria, contra las represas y los pozos de pettéleo, la mo-
dificacion genética, los derechos de propiedad intelectual y la deforestacion.
Jas reivindicaciones indigenas suelen ser interpretadas como “creencias”;
aunque convendria que se comenzase a reconocer su importancia, como sos-
tiene Marisol de la Cadena al analizar la irrupcion del “ritual andino™ en las
manifestaciones politicas convocadas por grupos indigenas contra las explo-
taciones mineras en Perd. “Las indigenidades emergentes”, afirma, “pueden
inaugurar una politica diferente, plural, no porque estén determinadas por
entes caracterizados por su género, raza, etnicidad o sexualidad en busca de
derechos, sino porque despliegan pricticas no modernas para representar a
las entidades no humanas” (2008, 6).

El intetés por la relacionalidad se extiende pot todo el mundo y en una
amplia variedad de terrenos teoricos —desde la geogtrafia, la antropologia y
los estudios culturales hasta la biologfa, la informatica y la ecologia. Algunas
de las principales categorias relacionadas con esta tendencia incluyen ensam-
blajes, redes y actot-redes, ontologias no dualistas y relacionales, emergencia
y autoorganizacion, hotizontalidad, hibridez, virtualidad, y similares®. Estas
tendencias revelan un audaz intento de enfocar la teotfa social de un modo com-
pletamente diferente —lo que ha dado en llamarse “alternativas planas”. En estos
trabajos, hay una atencién renovada sobre la materialidad, ya sea centrandose en
practicas o relaciones, redes, personificaciones, representaciones o ensambladuras
entre diversos elementos de la esfera social, biofisica y —en ciertos casos— sobre-
natural. El énfasis esta puesto en establecer la produccién de lo real mediante las
multiples relacionés que vinculan los agentes humanos y no humanos, supetan-
do divisiones que antes se daban por sentadas —naturaleza/cultura, sujeto/objeto,

2 Tres pioneros importantes en el estudio de la relacionalidad han sido Tim Ingold, Marilyn Strathern y Phi-
lippe Descola. Actualmente, la tendencia es sustentada particularmente por el postestructuralismo y la feno-
menologia y, en algunas versiones, por el postmarxismo, las teotfas actor-red, la teoria de la complejidad, y las
filosofias de la inmanencia y de la diferencia, como las de Deleuze y Guattari; en ciertos casos, también son
provocadas por la investigacion etnogrifica con grupos que son percibidos como exptesiones de ontologias
telacionales o por movimientos sociales que construyen sus estrategias politicas en términos de redes dispersas.
Véase Fscobar (en imprenta) para una explicacion mas detallada.
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yo/otro— en pos de atquitecturas de lo teal en términos de redes, ensamblajes y
formaciones socio-naturales hibridas. Tales enfoques constituyen propuestas para
trabajar sobre dos de los mis petjudiciales rasgos de la teorfa moderna: los bina-
rismos dominantes y la reduccién de la complejidad. Algunos de los movimientos
actuales parecen buscar, intuitiva o explicitamente, una prictica informada por
conceptos relacionales (Zibechi, 2006; Gutiérrez A., 2006; Cecefia, 2008). Queda
por verse como se desenvolveran en términos de la efectividad de sus acciones.

Las implicaciones de la relacionalidad pata el argumento aqui presentado
son enormes, al menos en cuatro aspectos: ecologico, politico, cultural y es-
pacial. Primero, el cotte con la division naturaleza/cultura debe consideratse
un elemento central de muchas de las actuales movilizaciones politicas y eco-
logicas. ¢Estd preparado el estado para hacetlo? Es improbable, a juzgar por
el peso de las concepciones liberales y desarrollistas que predominan en los
estados progresistas, mas alld de importantes aperturas. Sin duda, la situacién
es mas setia si uno considera regimenes como los de México, Perti y Colombia
que, al imponer una brutal forma de modernidad neoliberal, reprimen con
especial virulencia las movilizaciones de ontologias relacionales de indigenas,
campesinos y afrodescendientes. Cuando se los imagina desde la aventajada
posicion de los mundos telacionales, el postcapitalismo y el postliberalismo
requetitian ante todo una critica del régimen cultural del individuo, es decir,
su presunta autonomia y su separacion de la comunidad. Atascado en la pro-
duccion de “ciudadanos modernos” —individuos que producen, consumen y
toman decisiones a partir de su propio libre albedtio— el estado parece incapaz
de afrontar cualquier recomposicién de la produccién cultutal de personas y
comunidades. Uno de los grandes logros fue, precisamente, el afianzamiento
del individualismo y del consumo como normas culturales.

LLa emergencia de la relacionalidad hace también percibir la arbitratiedad de
los 6rdenes espaciales desplegados por el liberalismo. Las reformas neoliberales
pata promover la descentralizacion y la reorganizacion tetritorial en las décadas
de 1980 y 1990 tenfan como objetivo racionalizar ain m4s las formas existentes
de tettitorialidad de acuerdo con divisiones politicas preestablecidas, sin nin-
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guna modificacion substancial. Sin embatgo, el acceso a derechos y tertitorios
colectivos para los grupos étnicos, facilitado en parte por las reformas de ese

etiodo, sefialaron la posibilidad de moverse en una direccién diferente. Las
tertitotialidades no liberales siempre habfan existido™ y estan saltando a la pales-
tra con mayot fuerza. Esta senda en pos de tertitorialidades no liberales podtia
ser facilitada por los gobiernos progresistas; la “nueva geomettfa del podet” de
Hugo Chavez tiende potencialmente en esa direccion. Este concepto —propues-
to inicialmente por la gedgrafa britinica Doreen Massey— pretende transmitir un
sentido de la complejidad de las relaciones entre espacio, lugar y escala. Implica
un tipo de pensamiento relacional que pone énfasis en, primero, que siempre
existe la necesidad de pensar los lugares y las comunidades dentro de redes de
relaciones y formas de poder que se extienden mis alla de lo local; segundo, que
los lugates son siempre los sitios de negociacion y de continua transformacion;
y tercero, que cualquier nocion relacional de espacio y lugar exige una politica
de la responsabilidad hacia aquellas conexiones que dan forma a nuestras vidas
y lugares, lo que Massey (2004) llama “geografias de responsabilidad”.

Las geografias de responsabilidad que surgen de la relacionalidad estan co-
nectadas con la cultura, la subjetividad, la diferencia y la naturaleza. Esto quiete
decit que las nuevas geometrias del poder deben afrontar directamente nuestro
encerramiento cultural y ecolégico. De este modo, la plurinacionalidad y la
interculturalidad deben ser explicitamente analizadas como procesos espaciales
abarcan desde lo local hasta lo global, y desde lo humano hasta lo no humano.,
La sociedad liberal resuelve la cuestién de la responsabilidad de un modo que
ya no funciona; extendidas en todas direcciones y por todo tipo de procesos,
desde la migraciona la destruccion ambiental, la espacialidad libetal y la politica
de responsabilidad de la modernidad podtian estar desplomandose.

El énfasis en el caricter construido —histotico y espacial— de cada lugar y
comunidad es también un factor disuasorio contra las lecturas esencializadas
de la comunidad. Los peligros de esencializar las diferencias son reales, y tal

W Véase Yampara 2001 y Rivera Cusicanqui 1990 para encontrar explicaciones sobre la organizacién cultural-
espacial de los ayllus.
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vez mds agudamente sentidos por las feministas de, o que trabajan con, gru-
pos y movimientos étnicos. Existen, sin duda, muchas posturas ante este tema,
y aqui sélo me referiré a una de ellas, la que podria denominarse feminismo
descolonial latinoamericano emetgente. Se puede decir que este feminismo
tiene dos tareas principales: cuestionat y deconstruir las practicas colonialistas
de los discursos occidentales modernizadores, incluyendo el feminismo, espe-
cialmente su dependencia de las nociones liberales de autonomia y derechos
individuales; y cuestionar las exclusiones y optesiones que pueden estar inser-
tadas en determinadas construcciones de identidades subaltetnas, especial-
mente cuando dependen de discursos de autenticidad, territotio y comunidad;
cuestionar, en otras palabras, “aquellas construcciones de ‘ser indigenas’ que
pueden estar conduciendo a nuevas exclusiones” (Hernéndez, 2009, 3).

Lo mas interesante de esta tendencia es que esta en estrecha consonancia con
aquellos intereses culturales y politicos de las mujeres indigenas que teivindican
“petspectivas no esencialistas que incluyan la reformulacién de las tradiciones. . .
desde perspectivas que sean mas inclusivas de hombtes y mujeres”, sefialando asf
la necesidad de cambiar aquellas “costumbtes” que las excluyen y las marginan
(ibid., 9). En otras palabras, este feminismo descolonial, ademis de cuestionar
los discursos feministas herederos de la Tlustracion, descubrte las construcciones
patriarcales de lo femenino escondidas en los llamamientos a favor de la tradicién
y la diferencia. Dos espacios han sido impottantes para esta tarea: las crecientes
redes transnacionales de mujeres indigenas y afrolatinoamericanas; y determina-
dos movimientos sociales, en los que las mujeres se han embarcado en el cues-
tionamiento cotidiano de las construcciones patriarcales de lo indigena (Rivera
Zea, 2008). Un tercer aspecto de este feminismo es su naciente cuestionamiento
de la propia categotia de “género” por consideratla parte de las concepciones
dualistas y, por lo tanto, inaplicable —al menos en su forma liberal— a los mundos
relacionales. En lo concerniente a las ontologias relacionales, ¢es posible imaginar
manetas de hablar sobre “mujeres” y “hombres” (femenino y masculino) que no
pongan entre paréntesis la profunda relacionalidad de los mundos de los que for-
man parte, pero haciendo visibles las formas de poder que en ellos habitan? Cuar-
to, en algunos feminismos descoloniales, existe la intencién de someter al propio
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concepto de colonialidad 2 la critica epistémica, por considerarlo insuficiente para
alojar la experiencia de las mujeres (Lugones, 2009 Al

Para volver a las ontologias relacionales y concluir esta seccién. Segtin es en-
tendida por sus partidarios indigenas, y parcialmente adoptada pot el estado, la
interculturalidad pone en cuestion la matriz colonial del poder (Quijano, 2000),
abtiendo un horizonte descolonial para toda la sociedad. El riesgo estd en que,
en ausencia de cambios econémicos y politicos significativos, la interculturali-
dad puede dat paso a una nueva ronda de pluri-multiculturalismo (Walsh, 2009b,
231), o retroceder de “lo pluri” a “lo multi”. Conjuntamente, sefiala Walsh (ibid.,
232), la interculturalidad, la descolonialidad y el “buen vivit” tienen el potencial
de favorecer disefios novedosos pata la sociedad, el estado, y la vida de todos,
incluso para la relacion entre los humanos y la naturaleza.

Conclusion

Profundamente inmersa en la historia de la modernidad occidental desde la
Conquista, la regién conocida como América Latina podtia estar al borde de
cambios de época. Las actuales evaluaciones de estos cambios vatfan desde
el puro reformismo a la ruptura radical, o a un punto de bifurcacion. Sin
duda es pronto para decir si las transformaciones aqui analizadas equivaldran
a una época de cambios dentro del espacio cultural-politico definido por la
euromodernidad, o un paso adelante hacia un verdadero cambio de época

i

31 L os dos ltimos aspectos recién estan comenzando a ser abordados. Fxiste, sin duda, abundante literatura antro-
poldgica sobre relaciones de género no dualistas (en términos de género verndculo, género analdgico, y complemen-
tariedad de genero), y son estos puntos de partida esenciales para una postetior deconstruccion del “género™ y para
la busqueda de otros idiomas para describir las relaciones entre mujeres y hombres (véase Fscobar, 2008, 236-250
para un debate sobte las nociones no modernistas de la diferencia de género y su aplicacion a los movimientos afro-
colombianos). Fl concepto de “poder didrquico” en Bolivia, segin el cual las autoridades tradicionales deben incluir
2 hombres y mujeres, parece especialmente prometedor en términos de idiomas no modernistas de complementarie-
dad y autotidad eompattida (conversacion con Marcelo Fernindez-Osco, Chapel Hill, abril de 2009; véase también
Chavez 2008B: 59; Rivera Cusicanqui sobre la complementariedad entre comunidades aymara). Sobre feminismos
descoloniales, véanse Suarez y Herniindez (2008). Ese libro establece un didlogo entre feminismos del Sur, en parte
mediante una revision de la teotfa posteolonial.
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—un Pachakuti— para remitirnos al concepto utilizado por Rafael Cortea en su
discurso inaugural. Si hemos de prestat atencion a la opinion de los think-tanks
de la derecha, en Washington y en la region, el giro a la izquierda se acerca a su
fin y ya estd a la vista un claro regreso a los valores de la modernidad, después
del “barbarismo” de la tltima década.

Durante el periodo de reformas neolibetales, las transformaciones del es-
tado condujeron a la espacialidad de la descentralizacion (reforma politica), el
multiculturalismo (reforma cultural), y la flexibilizacién de la economia (re-
forma de los metcados, a menudo conducente a la teptimarizacién). Estas
reformas protegieron los constructos culturales y espaciales del estado-nacién
modetno, con todas sus formas de violencia contra las culturas y los lugares:
aftanzé aun mas el régimen de lo individual; e hizo de la naturaleza una enti-
dad atin més abstracta y remota que podia set aptopiada despiadadamente por
el bien de un modelo extractivista globalizado. La década de 1999 a 2009 ha
presenciado importantes desafios a estos procesos en algunos pafses, tanto a
nivel estatal como de movimientos sociales y, quiza con mejores resultados, en
el nexo de ambos —tal setfa el caso de las reformas constitucionales en Ecua-
dot y Bolivia—; esto ha implicado notables esfuerzos para repensar al estado
en términos de plurinacionalidad, a las sociedades en términos de intercultu-
ralidad y a las economias en términos de formas capitalistas y no capitalistas.

Ameérica Latina estd fomentando una nueva politica de lo virtual, de mundos
y conocimientos de otra manera. Aparte de la encarnizada defensa de los étde-
nes establecidos por patte de las nuevas derechas, las tensiones y contradiccio-
nes de los proyectos transformadotes son enormes. Debido al peso histérico del
liberalismo, el estado estd mejor capacitado para controlar o gobernar, que para
libetar las energfas de los movimientos sociales. Los estados y los movimientos
declaran trabajar por la justicia, aunque la lucha por la diferencia y la igualdad
invatiablemente flaquea cuando se trata de las mujeres —y a menudo cuando
se trata de grupos de indigenas y afrodescendientes— resaltando la necesidad
de descolonizar las relaciones pattiarcales y raciales como elemento central de
cualquier proyecto de transformacion social. En general, el modelo de desatto-
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llo continda causando estragos en el entorno natural debido a su dependencia
de la acumulacion, alimentada por la explotacién de los recursos naturales —pot
ejemplo, hidrocatburos, soja, cafia de azticar, palma aceitera. Finalmente, aque-
llos movimientos que mds claramente reivindican una politica de lo virtual son
los que mas explicitamente padecen la represion —como en Colombia, México y
Perti—, o los mis dispuestos a dejatse seducir para participar en proyectos esta-
tales progresistas, abdicando asf de su potencial mas radical®?,

Pero las posibilidades histéricas derivadas de los discursos y acciones de al-
gunos movimientos y —en menor medida— de algunos estados, no dejan de ser
reales. Finalizamos con algunos interrogantes en torno a esto. ¢Puede la 16gica
no liberal (comunal) lograr una expansién estable de sus practicas no capitalis-
tas y no estatistas? ¢Pueden las pricticas de la diferencia econémica, ecolégica
y cultural integradas en los mundos relacionales ser institucionalizadas de al-
glin modo, sin recaer en las formas modernistas dominantes? ¢Puede la logica
comunal y relacional llegar a ser la base de una institucionalizacion alternativa,
y efectiva, de lo social? ;Pueden lograrse los nuevos mundos no estatistas,
postcapitalistas y postlibetales imaginados por los zapatistas, el Foro Social
Mundial, Oaxaca y tantos otros movimientos sociales, mediante la construc-
cion de autonomias locales y regionales? ¢Y pueden estas alternativas hallar
modos de coexistir, en mutuo respeto y tolerancia, con lo que hasta ahora han
sido las formas de vida dominante, supuestamente universales (modernas)?

2 La cuestion de la auronomia de los movimientos respecto al estado es un tema de debate en la actualidad.
Sustentando una postuta auténoma radical, Zibechi percibe una continua pérdida de autonomia de los movi-
mientos en sus tratos €on los estados progresistas. “Es vittualmente imposible pata los movimientos de base™,
eseribe, “superar su dependencia de y su subordinacion al Estado, especialmente debido a que los tuevos
gobiernos ‘izquierdistas’ y ‘progtesistas’ han instituido nuevas formas de dominacién, incluyendo programas
sociales con la finalidad de ‘integrar’ a los pobres, Estos juegan un papel fundamental en el disefio de nuevas
formas de control social” (2009, 3). Lo mds interesante en estos casos, como Zibechi contintia diciendo, es que
quienes despliegan las nuevas pricticas son a menudo izquierdistas “que conocen los entresijos de los sectores
populares” debido a su expetiencia dentro de movimientos de resistencia al neoliberalismo, Para Zibechi, esto
equivale a “una ofensiva contra la autonomia”™. Mas ain, “los programas sociales estin enfocados al corazén
de las comunidades que se han rebelado, Tl Lstado busca neutralizar o modificar las redes y los métodos de
solidaridad, reciprocidad y ayuda mutua creados por los de abajo para sobtevivir al modelo neoliberal, Una vez
que desapatecen esos lazos y la sabiduria auténoma generada por los movimientos sociales, el pueblo puede ser
controlado con mayor facilidad” (ibid., 5). -
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Su éxito implicatia el surgimiento de esa siempre esquiva meta que son las
sociedades genuinamente plurales. Como hemos visto, los movimientos sociales
de grupos subalternos estin mejor capacitados para vivir en el plutiverso que los
grupos que hasta ahora mds se han beneficiado del orden social y cultural su-
puestamente universal. Por lo tanto, hablar de “alternativas a la modernidad” o de
transmodernidad significa: revelar un espacio de pensamiento y de préctica en el
que el dominio de una modernidad dnica haya quedado suspendido a nivel episté-
mico y ontol6gico; donde Europa haya sido provincializada, es decir, desplazada
del centro de la imaginacién histérica y epistémica; y donde el anlisis de pro-
yectos descoloniales y pluriversales concretos pueda hacerse honestamente desde
una petspectiva des-esencializada. Las alternativas a la modernidad tienden hacia
formas de organizar la economia, la sociedad y la politica —“formas otras”— que
brindan, si no mejores, al menos otras oportunidades de dignificar y proteger la
vida humana y no humana, y de reconectar con la cottiente de la vida en el planeta,

Una pregunta final surge sola: ;Pueden los sujetos cultural-politicos emet-
gentes en América Latina lograr una condicién de alteridad activa y estable
capaz de reconstituir las estructuras socio-naturales desde dentro, segtn las
lineas de la descolonialidad, relacionalidad y pluriversalidad?
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